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Imaginea bastarzilor în comunitatea tradiþionalã

RReezzuummaatt
Din examinarea trãsãturilor fizice ºi morale ale bastarzilor precum ºi a ati-

tudinii comunitãþii faþã de aceºtia, se impune sã observãm înainte de toate marca
negativã constantã ºi suspiciunea cu privire la comportamentul lor ºi chiar cu
privire la statutul lor ontic. În acelaºi timp, se observã în unele situaþii schimbarea
semnului negativ, dupã un parcurs exemplar al vieþii lor, prin împlinirea unui des-
tin ales de zei, dupã ce mai înainte vor fi trecut treptele unui rit de purificare.
Bastardul este, pe scurt, Monstru sau Erou. El este de multe ori Fãt-Frumos din
basme, dar ºi forþã distructivã care sapã la rãdãcina pomului vieþii, precum acei
,,nouã fraþi din nouã taþi’’ din descântece.

În acelaºi timp, bastarzii sunt asociaþi constant cu orfanii, cu excepþia, une-
ori, a copilului adulterin, toþi fiind ,,sãraci de tatã’’.

La o analizã detaliatã, concluzia este cã imaginea bastarzilor în comuni-
tatea tradiþionalã apare complexã ºi polivalentã, constituitã în mit ºi în istorie, cu
mãrci ale excepþionalitãþii, negative ºi pozitive, care exprimã abaterea de la
Norma pe care o afirmã ºi o consolideazã.

RRééssuumméé
LL’’iimmaaggee  ddeess  bbaattaarrddss  ddaannss  llaa  ccoommmmuunnaauuttéé  ttrraaddiittiioonnnneellllee
De l’analyse des traits physiques et moraux des batards et aussi de l’attitude
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de la communauté envers ceux-ci, il s’impose à observer avant tout la marque
négative constante et le soupçon concernant leur comportement et même rela-
tivement leur statut.

En même temps,on observe dans quelques situations l’échange du signe
négatif après un parcours exemplaire de leur vie, par l’accomplissement d’un des-
tin choisi par les dieux,après ce qu’ils avait passé les étapes d’un rite de purifica-
tion. Le batard est bref Monstre ou Héros. Il est plusieurs fois Le Beau Fils des
contes bleus, mais aussi la force destructive qui bèche a la racine de l’arbre de la
vie, comme les neufs frères de neuf pères des sortilèges.Une deuxième remar-
que en ce qui concerne les batards vise leur association constante avec les
orphelins à excepté parfois l’enfant adultérin tous étant «pauvre père».

L’image des batards dans la communauté traditionnelle est donc com-
plexe et polyvalente, constituée en mythe et histoire, contient des marques de
l’exception, négatives et positives, l’expression de déviation de la Norme qui
s’affirme et la consolide.

Din examinarea trãsãturilor fizice ºi morale ale bastarzilor precum ºi a atitu-
dinii comunitãþii faþã de aceºtia, se impune sã observãm înainte de toate marca nega-
tivã constantã ºi suspiciunea cu privire la comportamentul lor ºi chiar cu privire la
statutul lor ontic. În acelaºi timp, se observã în unele situaþii schimbarea semnului
negativ, dupã un parcurs exemplar al vieþii lor, prin împlinirea unui destin ales de zei,
dupã ce mai înainte vor fi trecut treptele unui rit de purificare. Bastardul este, pe scurt,
Monstru sau Erou. El este de multe ori Fãt-Frumos din basme, dar ºi forþã distructivã
care sapã la rãdãcina pomului vieþii, precum acei ,,nouã fraþi din nouã taþi’’ din descân-
tece.

O a doua remarcã privitoare la bastarzi vizeazã asocierea lor constantã cu
orfanii, cu excepþia, uneori, a copilului adulterin, toþi fiind ,,sãraci de tatã’’.Prin
aceastã asociere se întãreºte marca negativã cu care este însoþit ºi orfanul, din
Antichitate ºi pânã aproape de contemporaneitate. 

11..  TTrrããssããttuurrii  ffiizziiccee  ººii  mmoorraallee
Înfãþiºarea bastarzilor este, în general, caracterizatã prin frumuseþe seducã-

toare iar, la polul negativ, prin semne, stigmate naturale care exprimã a-normalitatea
naºterii. Atrag atenþia statura ºi privirea: ,,nalt ºi subþirel’’, ,,tras prin inel’’, ,,ochi dã
ºoimel’’. La aceste însuºiri se adaugã masivitatea ºi forþa fizicã fabuloasã, asemãnã-
toare cu a eroilor mitici.
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În afara însuºirilor fizice, bastarzii se caracterizeazã printr-o serie de calitãþi
psiho-morale care impresioneazã pentru cã fac dovada unei influenþe benefice, sacre,
ce compenseazã minusul din plan uman. Etnologii subliniazã aceastã laturã a dez-
voltãrii bastarzilor, despre care ,,se crede în genere cã sunt cu mult mai talentaþi, mai
deºtepþi, mai isteþi, mai întreprinzãtori ºi mai frumoºi decât mulþi dintre copiii nãscuþi
din cãsãtorie legitimã’’( S. Fl. Marian, Naºterea…, p. 52). 

Paradigmã a iniþierii. Bastardul este de cele mai multe ori, în basme, protago-
nistul care dovedeºte: vitejie, curaj, spirit de justiþie, bunãtate, rãbdare, într-o serie de
întâmplãri care fac parte dintr-o paradigmã a iniþierii. Orfanii ºi bastarzii care au stig-
mate naturale ce marcheazã naºterea nefericitã reuºesc sã le îndepãrteze, în contexte
în care se pune în evidenþã un rit al lustraþiei. Ei sunt buboºii , leproºii, care, în mod
miraculos, se vindecã prin puterea apei.

Aceastã atitudine binevoitoare faþã de cel neajutorat nu este expresia de resort
psihologic a unui efect de compensaþie, ci însoþeºte parcurgerea unor secvenþe iniþia-
tice de cãtre cel ce se naºte a doua oarã.Aceastã experienþã este figuratã de naºterea ºi
creºterea copilului, care, în mit, ca ºi în formele artistice în care mitul este camuflat,
este orfan de tatã sau conceput cu un zeu, deci fãrã tatã pãmântean, pãrãsit, lãsat în
grija elementelor naturii. Prototipul zeului-copil conþine elemente care subliniazã soli-
tudinea, dar ºi ipostaza metonimicã a Întregului, insignifianþa, dar ºi victoria împotri-
va Haosului.

Impresiile care vin din realul vieþii se organizeazã pe o structurã a arhetipului,
în care descifrãm câteva constante ale acþiunii, cu diferite funcþii în naraþiunile fol-
clorice: naºterea miraculoasã, abandonul, izolarea, cãlãtoria, înrobirea, trecerea pro-
belor, tabu-ul, încãlcarea tabu-ului, lupta cu monstrul, zãdãrnicirea înºelãciunii, victo-
ria, care se constituie în trepte de iniþiere spiritualã, eroicã ºi eroticã. Aceste scheme
de acþiune sunt reminiscenþe arhaice care, desprinse de  practicã, au format un cadru
de gândire ºi de filozofie, descifrabile în marile ansambluri epice indo-europene, din
India pânã la Roma ºi în Caucaz, structurate, potrivit demonstraþiei lui George
Dumezil din Mit ºi epopee, pe linia ideologiei celor trei funcþiuni.

Bastarzi celebri. În acest tipar al  iniþiaþilor, cu destin eroic ºi regal se înscriu
bastarzi celebrii. Unul dintre aceºtia este Alexandru Macedon, despre care se spune,
într-una dintre cãrþile populare cele mai rãspândite, cã nu a fost fiul legitim al lui Filip
al Macedoniei, ci un bastard adulterin. Tatãl sãu ar fi Nectaneb, ultimul þar egiptean,
care, în lupta cu perºii, se refugiazã în Macedonia ºi intrã, prin farmece, în legãturã cu
Olimpiada, soþia lui Filip. (ªt. Ciobanu, Istoria literaturii…, pp. 241-242). Dupã alte
legende, el ar fi conceput cu zeul Marte, coborât în formã de ºarpe, iar Alexandru a
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crescut având conºtiinþa cã este fiul zeului.
Un alt exemplu este cel al lui Romulus, întemeietorul Romei, nãscut de vesta-

la Rheea Silvia, abandonat împreunã cu fratele sãu geamãn, Remus, ºi crescut de o
lupoaicã. Îºi alege locul întemeierii dupã zborul a douãsprezece acvile. Dupã treizeci
de ani de domnie, dispare într-o furtunã, rãpit de un nor, ºi devine zeul Quirinus.

ªi în Evul Mediu românesc existã bastarzi celebri, care au ajuns domnitori,
precum ªtefan cel Mare, despre care unii cercetãtori susþin cã este fiul natural al lui
Bogdan al II-lea, cãci Oltea sau Maria, mama aprigã a domnitorului, n-ar fi fost soþie
legitimã. El însuºi a avut bastarzi, Petru Rareº ºi ªtefan Lãcustã fiind cei mai
cunoscuþi. Primul era  supranumit Majã, adicã Pescarul, cãci mama lui, Maria din
Hârlãu, avea soþ legitim un neguþãtor de peºte. Alexandru Lãpuºneanu a fost de aseme-
nea bastard, fiul lui Bogdan al III-lea cel Orb cu frumoasa Nastasia din Lãpuºna.(D.
H. Mazilu, Lege ºi fãrãdelege…, p. 388). D. H. Mazilu apreciazã cã þiitoria domneascã
devenise o instituþie ºi era semnul puterii discreþionare a voievozilor, precizând toto-
datã cã domnitorii nu îºi puteau permite sã încheie cãsãtorii altfel decât din raþiuni
politice.

Aceºti bastarzi au reuºit sã ocupe tronul þãrii deoarece erau de os domnesc,
numiþi astfel pentru a-i deosebi de cei de sânge domnesc, nãscuþi de femei din neamul
voievodului.

Bastardul malefic Alãturi de imaginea bastardului-erou se dezvoltã în cultura
popularã ºi cealaltã laturã, opusã, negativã, a naºterii nelegitime, pânã la a contura
imaginea copilului monstruos, considerat un pericol pentru comunitate ºi pentru dez-
voltarea normalã a umanitãþii.Naºterile nelegitime erau în Antichitate asociate cu
diformitãþi fizice, care constituiau un avertisment al zeilor, nemulþumiþi de a le fi fost
încãlcate legile. Spaima anticilor faþã de sterilitatea generalã declanºatã de mânia
zeilor determina expunerea copiilor malefici, pe pãmânt, în afara perimetrului
locuinþei, pentru a fi lãsaþi sã moarã, cel mai adesea de inaniþie. Una din manifestãrile
inaniþiei este umflarea picioarelor ( oedema paupera), semn distinctiv al celor expuºi.
Oedip este unul dintre aceºtia, dupã cum aratã atributul care þine loc de nume.

Aºadar, copiii expuºi, consideraþi malefici, sunt însemnaþi ºi fãrã nume, supuºi
ordaliei, în urma cãreia puþini sunt salvaþi, ºi aceºtia cresc departe de locul natal, ca
strãini. 

Fãrã nume, ºchiop, strãin. Comunitãþile tradiþionale au pãstrat, cu inerþia ca-
racteristicã acestora, imaginea copilului nelegitim malefic, fãrã a se recurge la expieri
drastice. Naraþiunile populare înfãþiºeazã bastardul cu aceleaºi caracteristici: însemnaþi
(mai ales ºchiopi), fãrã nume ºi strãini. Dacã luãm în considerare gândirea
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magico-poeticã tradiþionalã ºi sistemul denumirilor metaforice populare, semnul cu
care sunt stigmatizaþi, ºchiopii, nu trebuie înþeles exclusiv la nivel fizic. ªchiop este
cel cãruia, fiind nelegitim, îi lipseºte o ramurã a arborelui genealogic, sprijinindu-se
doar pe o parte a ascendenþei, cea a mamei. Aºadar, neavând numele tatãlui, bastardul
este pentru aceasta ºchiop, ºi tot neavând nume este ºi strãin, indiferent dacã trãieºte
departe sau printre cei cunoscuþi. Trãsãturile acestea – fãrã nume, ºchiop, strãin –
vizeazã esenþa condiþiei de bastard, iar naraþiunile contextualizeazã aceste trãsãturi.

Aºa cum Oedip este abandonat, salvat ºi numit Picioare Umflate, bastarzii din
naraþiunile populare sunt ºi ei abandonaþi ºi numiþi prin calificãri corespunzãtoare de
cãtre cei care i-au salvat, precum Gãsitul, Aflatul, nume care funcþioneazã ca un stig-
mat, împreunã cu alte semne, fizice. Dezbaterea cu privire la numele unui copil gãsit,
într-un basm, atrage atenþia  cã, deºi botezat, pentru cã a fost abandonat, se cuvine sã
fie consemnat acest fapt, ca un element esenþial al identitãþii (în basmul Bujor-Aflat,
de G. Catanã) .       

Un termen care desemneazã copilul nelegitim, bitang, funcþioneazã ºi cu sen-
sul adjectival de strãin: ,,Da, ia, o bitangã de om o zis cã la ei în sat, pe coceanul
curechiului lucrã douãzeci ºi patru de oameni ºi nu se vãd unu’ pe altu’’(M. Munteanu,
op. cit., pp. 719- 720). În acelaºi text apare ºi forma betãngi a termenului beteag, tot
de origine maghiarã, care desemneazã pe cel schilod: ,,Un popã o avut doi feciori ºi o
fo’ betãngi amândoi, n-o vrut a lucra. Da a zis unu cãtre altu: Sã mergem a sluji în
lume’’. Constatãm, în afara contaminãrii celor doi termeni, bitang ºi beteag, cã feciorii
preotului, alegând sã se despartã de tatã ºi sã plece în lume, ºi-au însuºit statutul de
bastard, cãci strãinul este ºi nelegitim.

Bastardul este strãin ºi în sensul cã nu are fraþi, ceea ce pentru comunitatea
tradiþionalã este o anormalitate, perceputã dureros de cel ce trãieºte aceastã realitate,
de originea nefastã a cãreia se fac responsabili pãrinþii, în special mama, cãtre care se
îndreaptã reproºul, într-un text liric:

,,ªi iar verde trei bujori,
M-ai fãcut, maicã, din flori,
Sã n-am fraþi, sã n-am surori,
Nici zile de sãrbãtori.’’(idem., p. 38) 

Argat. O altã trãsãturã a bastardului, care derivã din cele expuse pânã aici, este
condiþia de slujitor, argat, prin care trec toþi orfanii din basme. A fi la stãpân nu indicã
doar condiþia socialã, ci este un simbol polivalent, expresie a unei etape necesare a
iniþierii, dar ºi a legãturii dintre tatã ºi fiu, a apartenenþei ce permite naºterea unei iden-
titãþi. Pentru a fi el însuºi, omul trebuie mai întâi sã asculte de cineva, de o raþiune
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superioarã, sã se încadreze într-o ierarhie ºi sã continuie o tradiþie. ªi în sens religios
Tatãl este Domnul ºi Stãpânul, ºi nimeni nu poate sã slujeascã la doi stãpâni. Este o
relaþie privilegiatã aceea dintre tatã ºi fiu, dintre învãþãtor, ca tatã spiritual, ºi ucenic,
relaþie care þine de ontic ºi de gnoseologic. Acest adevãr este exprimat ºi de limbã, prin
categoriile morfo-sintactice de care dispune. Cele trei tipuri de raporturi care se sta-
bilesc între subiect ºi acþiune, realizate de cele trei diateze ale verbului (a stãpâni, a fi
stãpânit ºi a se stãpâni) indicã ipostazele subiectului ºi dialectica manifestãrii lor.
Reflectând la condiþionãrile acestora, este evident cã cine este stãpânit de cineva
ajunge sã se stãpâneascã pe sine. Valoarea adjectivalã este derivatã din cea verbalã a
participiului stãpânit. Fiul ajunge sã-ºi cunoascã limitele ºi condiþionãrile, adevãrata
identitate, numai dacã îºi cunoaºte Tatãl, deci Legea ºi Originea. De aceea bastardul
trebuie sã intre la stãpân, în locul tatãlui pe care nu îl are, pentru a fi posibilã realizarea
lui în plan uman ºi apoi iniþierea într-o paradigmã masculinã.

Aºadar, bastardul este o tipologie caracterizatã prin câteva trãsãturi menþinute
de-a lungul timpului, ce definesc o formã a gândirii tradiþionale. Bastardul este fãrã
tatã, fãrã nume, abandonat, însemnat, schilod, strãin, slugã, vagabond, de aceea el are
o serie de restricþii ºi este asociat cu unele primejdii, care completeazã tabloul com-
plex al acestei tipologii.

22..  IInntteerrddiiccþþiiii  
Bastardul, ca ºi orfanul, purtând stigmatul naºterii ilegitime prin care devine

impur, este exclus de la participarea la cele mai importante momente ale colectivitãþii,
deoarece prezenþa sa este perceputã ca o contaminare cu nenoroc. Interdicþiile sunt
rituale ºi sociale.

În primul rând este exclusã prezenþa lui în obiciurile de la naºtere, unde în mod
obiºnuit sunt prezenþi copiii ca actanþi în unele momente ale ritualurilor. Interdicþia
repetatã ºi fermã atrage atenþia asupra posibilitãþii contaminãrii pruncului, care se aflã
într-o perioadã de vulnerabilitate. În ceremonialul de nuntã, de asemenea, sunt accep-
taþi flãcãi cãrora le trãiesc pãrinþii .

În al doilea rând restricþiile se referã la participarea la cetele de feciori.
Feciorul nãscut din tufã nu este admis în ceatã. Este prima interdicþie dintre alte câte-
va, de a cãrei respectare depinde buna funcþionare a cetei ºi împlinirea funcþiilor ei în
colindat, de urare ºi de iniþiere maritalã. Prin chiar componenþa ei, ceata de feciori are
putere de contaminare, de întinerire ºi înviorare a oamenilor, de fecunditate ºi de fer-
tilizare magicã a câmpurilor, a dobitoacelor, a femeilor.

Dacã orfanii ºi bastarzii au aceste restricþii rituale, ei sunt însã prezenþi în rituri
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în ipostaza de sacrificaþi. Multe din legendele pe tema construcþiei selecteazã motivul
orfanului, aºa cum reiese din comentariile lui M. Eliade la Legenda Meºterului
Manole. Atunci când copilul nu devine orfan prin sacrificiul mamei, este el însuºi
sacrificat, în virtutea statutului de orfan.

În toate aceste legende  nu se face nicio referire la tatã, copilul este pus în legã-
turã numai cu mama, care fie îl vinde, fie îl aduce la sacrificiu de bunãvoie. Iar mama
se dovedeºte a fi cu inima de piatrã când copilul i se adreseazã: mamã, nu te mai vãd…
Astfel, aceºti copii orfani sau nelegitimi îºi întrerup viaþa în corp uman ºi în comuni-
tatea umanã pentru a o continua cu vigoare, dar în alt plan, mitic. Respinºi de comu-
nitate ºi de propria mamã, orfanii sunt aici omologaþi zeilor ºi eroilor-copii orfani, sim-
bol al începutului, al eternitãþii, arhetip al originii, de aceea însufleþesc construcþiile.

Interdicþiile rituale ale orfanilor ºi ale bastarzilor se pãstreazã din Antichitate.
M. Delcourt aratã cã, în cazul naºterilor malefice, alãturi de ritul expunerii la romani,
in mare deportatus sau mari demersus, se desfãºurau rituri de expiere prin rugãciuni,
rostite de fecioare sau de copii patrimi et matrimi (Sterilitãþi…, pp. 77-80).          

O altã categorie de interdicþii este aceea care vizeazã în mod special femeia
nãscutã din flori ºi se referã la maternitate. Potrivit credinþei populare, copilul nãscut
dintr-o astfel de femeie devine pricolici, iar a doua generaþie de copii din flori, cüpilul
de cüpila, devine tricolici. De aceea, pentru a evita un pericol atât de mare, care
vizeazã chiar denaturarea stirpei, asupra  femeii-bastard planeazã interdicþia mater-
nitãþii. În acest caz, este vorba de o interdicþie autoimpusã. În localitãþile Runcu,
Cornova, Nerej, Drãguº, la începutul secolului trecut, femeile ºtiau acest lucru, dupã
cum declarã una dintre ele: ,, care femeie nu e de frunzã vrea sã aibã oricâþi copii. Ca
tot ce e dat de la Dumnezeu.’’ (Costaforu, p. 191)  Aºadar restricþia este clarã, mai ales
cã mama ar putea da naºtere unei fete care ar repeta trista soartã a mamei. Vorbind
despre un copil din flori, una declarã: ,, Bine cã e copil ºi nu e fatã. Cã de ar fi fatã, ar
ajunge ca ºi mã-sa, de batjocura satului. Dar aºa, dacã e om !’’ (op. cit., p. 174) 

În sfârºit, bastarzilor le este restricþionat accesul la unele profesii. Preoþii ºi
militarii, adicã sacerdotul ºi rãzboinicul, pentru a-ºi îndeplini misiunea, nu trebuie sã
fie bastarzi. Aºa se recrutau preoþii în Antichitate, dintre cei fãrã infirmitãþi ºi cu
pãrinþi în viaþã ºi aceste cerinþe s-au pãstrat în diferite culturi ºi culte, la preoþii
ortodocºi ºi catolici, la clerul izraelit.

33..  PPrriimmeejjddiiii
3. 1. Transgresarea umanului. Una dintre cele mai grave primejdii ale naºterii

nelegitime este denaturarea speþei umane pânã la depãºirea graniþei dintre uman ºi
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non-uman. Condiþia naºterii nelegitime îi pune pe copii în legãturã cu spiritele
malefice care corup ºi agreseazã umanul. Aceste întruchipãri ale Rãului datorate încãl-
cãrii interdicþiilor ce þin de sexualitate sunt pricolicii ºi moroii. Bastarzii, mai ales
copiii din flori, îºi schimbã statutul ontic ºi devin agresori ai umanului. În acelaºi timp,
ei înºiºi sunt supuºi agresiunii forþelor malefice, devenind, din agresori, agresaþi, în
momente de vulnerabilitate ale iniþierii sexuale.

3. 2. Iniþiere sexualã eºuatã. Este de aºteptat ca cei nãscuþi în urma unui delict
sexual sã fie marcaþi negativ în acelaºi plan al sexualitãþii. De obicei bastarzii nu
reuºesc sã treacã probele iniþierii sexuale, plasându-se, ca ºi pãrinþii lor, în afara
Normei. Aceastã ratare este pusã în evidenþã de întâlnirea cu Fata Pãdurii, ale cãrei
consecinþe nefaste sunt menþionate în toate naraþiunile pe aceastã temã. Ea apare ,,în
postura de agresor al bãrbaþilor, îndeosebi al ciobanilor. Metamorfozatã în iubita
rãmasã acasã, ea dã nãvalã noaptea peste tânãrul aflat singur departe de sat ºi îl atacã,
îl violeazã. Atunci când se opune sau descoperã impostura, tânãrul este pedepsit:
demonul îl ia pe sus ºi îl aruncã peste stânci sau în prãpãstii, îl îmbolnãveºte ºi, nu de
puþine ori, îl omoarã. Tot ea îi face pe oamenii aflaþi pe drumuri aparent cunoscute
sã-ºi piardã calea, furã sau schimbã copii nou-nãscuþi de sub ochii mamelor, îmbol-
nãveºte animalele’’(op. cit., p. 11).    

Deºi este confundatã în unele pãrþi ale þãrii cu alte reprezentãri mitologice, ca
Muma Pãdurii ori Marþolea, Fata Pãdurii are manifestãri distincte care fac din ea un
corespondent feminin al Zburãtorului. Ca ºi acesta, apare în momente de crizã eroticã
a tinerilor, arãtându-se în special acelora care trãiesc izolaþi de comunitate, ciobani,
vânãtori, muncitori în industria forestierã, paznici. În multe cazuri  victimele sunt slugi
ºi strãini, din alte sate, ceea ce conduce la ideea cã sunt bastarzi sau orfani, pre-
supunere întãritã de  credinþã mãrturisitã de o informatoare: ,,ªi Fata Pãdurii îl drã-
gostea de feri-mã, Doamne! Cã nu ºtiu ce-o avut c-o fost fãcut din flori, ºtiþi? ªi el tot
unde s-o dus, aºa o zis, cã dacã eºti fãcut din flori Fata Pãdurii se-apropie de tine.’’(O.
Hedeºan, Pentru o mitologie…, p. 23) Legãtura privilegiatã, dar nu exclusivã, dintre
Fata Pãdurii ºi bastarzi este explicabilã prin …natura lor! Fata Pãdurii este o fatã a
…naturii, ca ºi bastardul, care este copil natural! Acest personaj mitologic evidenþiazã
opoziþia Normã-Abatere în sexualitate, care corespunde opoziþiei Culturã-Naturã. Ea
are rolul de iniþiator în sexualitatea în afara normelor instituie de comunitate, de aceea
jocul erotic pe care îl iniþiazã vizeazã perversiunile, devianþele sexuale, homosexuali-
tatea, anormalitatea. Efectul malefic al acþiunii ei este insistent subliniat: ,,- Doar ie ºe
vede naintea iei, ziºe; nu cã te omoarã alfeli, te zãpliseºti. Ti, no, ti stricã cumva’’
(Eretescu, op. cit., p. 482); ,,Iel n-a avut voie sã spunã. No, Hai cã, drept cã º-o fãcut
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pofta ii, da omu cumsãcade, sânjele s-o stricat într-însul, da el era om straºnic
tare.’’(idem., p. 483)

Între aceastã creaþie mitologicã ºi victimele ei din planul real existã o
asemãnare ºi, în ciuda spaimei, o atracþie. Agresorii ºi cei agresaþi au în comun natu-
ra lor necivilizatã, necultivatã, nesupusã normelor, cu instinctele ºi afectele nedisci-
plinate. Trebuie precizat cã Fata Pãdurii nu are putere asupra celor care ºi-au pãstrat
castitatea: ,,Acolo n-o putut intra numai care n-o furat de la nime nimic ºi n-o fo’ cur-
vari, n-o umblat la femei.’’(p. 287). Pânã la urmã cei mai mulþi dintre protagoniºtii
acestor întâlniri nu reuºesc sã-ºi învingã firea cea rea ºi mor, ca semn al abaterii de la
norma sexualitãþii ºi, deci, al pãrãsirii planului uman, ceea ce echivaleazã cu un eºec
al iniþierii.

Este interesant cum într-un text cules ºi comentat de Otilia Hedeºan (Pentru o
mitologie… Editura Marineasa, 2000) se face o comparaþie între Fata Pãdurii ºi o
femeie din sat, Palaguþa Coratorului. Corespondenþele între cele douã planuri insinu-
eazã prezenþa maleficului într-un caz de transsexualitate. 

Paralelismul cu Fata Pãdurii subliniazã ce fel de iniþiator sexual este aceasta ºi
de ce unii dintre novici îi cad victimã ºi mor, în timp ce alþii o ridiculizeazã ºi o
pedepsesc, o stãpânesc..

Aºadar, bastardul este pândit de primejdia ratãrii experienþei sexuale normale,
ceea ce,  în mentalitatea tradiþionalã, echivaleazã cu moartea, idee exprimatã de imagi-
nea întâlnirii cu Fata Pãdurii.

3. 3. Copilul gãsit ºi primejdia incestului. De cele mai multe ori copilul gãsit
este un copil nelegitim ºi pentru aceasta abandonat sau crescut într-o altã familie decât
cea normalã, înstrãinat. În balade, în ciclul dunãrean, Însurãtoarea lui Gruia al lui
Novac este un exemplu tipic pentru situaþia descrisã. Gruia merge sã-ºi afle soþie la
Dodrin ºi alege o fatã de latini; o ademeneºte cu furcã ºi fus de aur ºi argint ºi o furã.
Când sã se cunune, biserica tremurã, icoanele lãcrimeazã ºi Maica Maria îl blesteamã
pe preot. Apoi aflã cã sunt fraþi. 

Primejdia incestului ºi celelalte primejdii care se asociazã bastardului definesc
o tipologie ºi o mentalitate care dezvãluie preocuparea pentru sãnãtate ºi ordine, ce pot
fi subminate de naºterile nelegitime. Tipologia bastarzilor pune în evidenþã grija pen-
tru condiþia naºterii ºi obsesia identitãþii.

Aºadar, imaginea bastarzilor în comunitatea  tradiþionalã, complexã ºi poliva-
lentã, constituitã în mit ºi în istorie, conþine mãrci ale excepþionalitãþii, negative ºi
pozitive, expresie a abaterii de la Norma pe care o afirmã ºi o consolideazã.

Imaginea bastarzilor în comunitatea tradiþionalã
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