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Protection Magical Practices and Religious Syncretism in Para Lovi°tei (central-
east Romania) (Abstract)

The religious syncretism, as it is presented in a field research in Lovi®tea Country,
at the beginning of the third millenium, represents an essential dimension of our
national identity. The result of overlapping pagan and Christian beliefs and traditions,
the religious syncretism is a present-day phenomenon, being practised not only by the
Romanian villagers, but also by local priests or professional witches.

Be it about magic practices of protection at birth or at funerals, or about miraculous
stories about meeting harmful mythological entities, Lovi°tea Country remains an
inexhaustible source of authentic ethnographic material, defying time and always
generating stories.

Rezumat

Sincretismul religios, a®a cum este el prezentat intr-o cercetare de teren din bara
Lovi®tei, la inceputul mileniului al 111-lea, reprezintd o dimensiune esenpiald a iden-
titdpii noastre napionale. Rezultat al suprapunerii unor credinpe ©°i tradipii pagane °i
cretine, sincretismul religios este un fenomen actual, fiind practicat nu numai de cétre
sétenii romani, dar ©i de catre preopii locali sau de cétre vrdjitoarele profesioniste.

Fie ca este vorba despre practicile magice de protecpie la natere sau Tnmormantare,
sau despre povestirile miraculoase despre intalnirea unor fiinpe mitologice ostile, bara
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Lovi®tei rdmane o sursd inepuizabild de material etnografic autentic, infruntand tim-
pul °i generand mereu poveste.

Destindm ultima parte a acestui material prezentérii selective a unor practici ma-
gice de protecpie la Tnmormantare ©i la na°tere, urmarind modul in care schimbarea
valorilor culturale ale unei generapii 1°i pune amprenta asupra tradipiilor, modifican-
du-le °i adaptandu-le la noul mers al vremii.

AceeaCi loana Vegea care a furnizat foarte multe informapii despre ritualul funerar
actual, mi-a oferit, ca raspuns la intrebarea mea cu privire la forma actuala de practi-
care a ritualului de dezlegare a unui lunatic (persoand din familie nascutd in aceeaCi
lund cu mortul) de un mort, urméatoarea povestire:

loana Vegea: “La inmormantare, care sunt lunatici, eu eram lunaticd cu tata, tata
era pe 10 aprilie, eu eram pe 3 aprilie °i eu la inmormantarea lu’ tata n-am fost. Eu ma
pineam dupd@ mama ca scaietele de oaie s& ma ia la inmormantare la tata. Caci la tata
la inmormantare am avut alt ghinion. Era s& m& inmormaénteze °i pe mine cu el”.

Cercetdtor: “Cum a®a?”

loana Vegea: “Foarte bine. Atunci nu era nici o sursd de maCina s te duci de aicea
la Malaia, va dapi seama sunt 20 de km. Erau caii la putere. @ mama a pus ®aua pa un
cal care era foarte sparios, mama pinea calul de sub barba 7l vad °i acum, ©i °tiu cé eu
stdteam ca puiu’ sub ea °i o pineam de fustd sd nu ma lase acasd, sa-1 vad pe tata. 2i
calu’ a-nceput sé sard-n sus, sarea in doud picioare in capu mamii i un baiat 7i punea
Paua. &i cand i-a pus ©aua °i a fost sa-l Tncinga cu chinga, nu I-au mai putut pine °i a
plecat a®a cu aua °i m-a lovit cu scara de la ©a °i am rdmas moartd. Cand m-am tre-
zit, m-am trezit toatd udd, au pus apd pa mine °i m-au desfacut °i topi au plecat la
nmormantare. Cand au venit de la inmormantare, au adus mancare din pomana lui.
Dacd maé credepi, am 64 de ani °i mie imi stau in ochi gogo®ile dlea care le-a adus
acasa. &i a° fi mancat, eram copil °i mama a zis catre mine: «tu n-ai voie sd mananci
din pomana lu’ tat to daca n-ai fost acolo la inmormantare sa te bag in groapa...»> . Cel
care era lunatic, dupd ce bdga mortu’ in groapd, 1l baga pa lunatic de trei ori in groapa
%j-l scotea afard.”

Cercetator: “2i se zicea ceva?”

loana Vegea: “Nu mai °tiu dacé se zicea ceva sau nu; zicea: «lunaticu acolo ° omu
afar@> cam in genul acesta. Lunaticu’ era mortu °i cel care era viu il scotea afara. &
ori te bdga in groapd, ori nu méancai din pomana lui, nu te-atingeai de nimica. @i eu
m-am uitat cum mancau topi gogo®ile alea °i eu n-am mancat.”

Cercetdtor: “Dacé va duceapi la cimitir va bagau in groapa?”
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loana Vegea: “Da, ma bagau in groapd. Acum nu se mai face a®a ceva, ca s-a-ntam-
plat de a le®inat un copil, de fricd, va dapi seama, cd e fioros, imaginapi-va, dupd ce
baga sicriu acolo la doi metri sa bagi un copil spre exemplu cum eram eu la 8 ani, nici
8 ani nu aveam, sa te bage n groapa aia acolo...

Acum ori nu mananca din pomand, nu °tiu daca topi fac a®a ceva dar la neamu’ nos-
tru a®a se Intdmpla; ori nu mananca din pomané, ori iei un rug de mure °i-1 a%zi in
sicriu, in fundu’ sicriului...”

Cercetétor: “La picioare?”

loana Vegea: “Nu conteaza, pe lateral, o bucépica de rug de mure cé zice c4 moare
9 cel care este lunatic dacd nu se face ceva pentru el s4 il salveze.”

Certitudinea desprinsa din povestirea redata anterior este ca in anul 1947 (an cand
informatoarea avea varsta de 8 ani) se practicau cu sfinpenie riturile funerare de dezle-
gare a unei persoane vii de cel mort, in cazul nostru de dezlegare a unui lunatic de cel
mort. Cu toate acestea existau °i variante alternative de protejare a lunaticului, Tn
cazul in care, din diverse motive, ritualul tradipional nu putea fi indeplinit. Interdicpia
consumadrii pomenii mortului de cétre lunaticul rdmas n viapad a reprezentat o astfel
de alternativd, care-1 proteja astfel pe lunatic de orice forma de contact sau identifi-
care cu mortul. Poate ca printr-o forma de gandire magica, se credea cd ingerarea
pomenii mortului facea posibila o forma de comensualism, prin care mortul putea trai
pe seama celui rdmas in viapd, consumandu-l la randul lui. Aceasta informapie cu
privire la interdicpia consumarii pomenii mortului de catre un lunatic este de repinut,
ea nemaifiind consemnatd Tn nici un studiu tradipional sau recent despre ritualul
funerar romanesc. Ea se inscrie Tn seria de interdicpii privind modul de pregatire a
pomenii mortului °i categoria de persoane care au sau nu dreptul de a participa
asumandu-°i diferite roluri.

Raportarea informatoarei la forma revizuité a ritului actual — Acum nu se mai face
a% ceva— a fost facutd pe un ton de dezaprobare a acestei practici ,,fioroase”, care a
putut fi schimbatd Tn momentul Tn care viapa unui lunatic nu numai ca nu era protejata
prin aceasta practicd, ci era chiar pusa in pericol. Cu minimul de pregétire intelectuald
a unei femei din mediu rural, informatoarea ne dadea de inpeles cd aceastd practica,
asumatd ca atare de un adult, putea avea in schimb un efect dezastruos asupra psi-
hicului fragil al unui copil, supus unei agresivitapii neinpelese doar de dragul respec-
térii tradipiei. Prin urmare, atunci cand gradul de agresivitate al unei practici ritualice
nu mai corespunde nivelului uman de npelegere atins de o colectivitate, practica
respectivd este sacrificatd in favoarea confortului psihic al celor implicapi. Ea nu este
n schimb anulatd, ci substituitd printr-o practicd inofensiva pentru cei vii — punerea
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unui rug de mure in sicriu, important fiind mesajul asociat acestui gest — ca sa nu se
intoarca mortul dupa lunatic.

Riturile magice de protecpie a unui nou-nascut de entitdpi malefice cum ar fi Muma
padurii — personaj mitologic activ in cadrul reprezentérilor imaginare ale locuitorilor
Parii LoviCtei — dar °i riturile de protecpie contra deochiului sau simplele masuri luate
pentru a se pune capat ,,soroacelor de plans” ale copilului mic fac parte din categoria
riturilor utile, a céror eficacitate magica le menpine ©i le justifica in acela®i timp
supraviepuirea.

Aceea®i loana Vegea ne propune de data aceasta un leac — ,,gheard de Muma-
padurii” — pentru plansul copilului mic care ,,are de Muma padurii”, pentru cd mama
nu a respectat perioada de interdicpie a ieitului din casé pe perioada lauziei °i s-a uitat
spre padure.

loana Vegea: “Va spun eu, lucru adevérat, copilu’ mic care plange noaptea, de are
soroacele alea ale lui de plans, in timpu’ noppii, doi®pe, unu noaptea, tot din cauza
ieCitului afard a mamei ... ° cum umbl& acum... nu mai pine cont mama copilului...
... % copilu’ nu se lini°te®te pana ce nu ardeai tdmaie Tn casd, 7i dddeai cu agheazma,
cu de-stea, lucruri sfinte... dar ce se intampla, se vede-n scaun. Deci copilu’ cand are
de muma padurii, cadnd zice s-a uitat mama spre padure, iasd afard scaunu’ verde ca
iarba. @i existd in padure o, cum s& va spun, o gheard, vine a® ca un nufar (semn cu
degetele mainii ridicate °i adunate spre interior). Se face pe pdmant, micupd a°a, nu e
mare.”

Cercetétor: “O floare?”

loana Vegea: ,,Nu e floare, sunt ni°te petale ca °i cand zici ca e facuta din carton.
aj aia se deschide, acolo pe pdmant cre®te ea °i are petalele alea ca o floare de nufar.
Aia 0 usuci °i cu ea afumi copilul o daté °i nu mai are nimic.”

Cercetéator: “Deci e o plantd, cum se nume°te?”

loana Vegea: ,,Gheard de muma padurii. ®i-acum se face aa ceva.”

Fara llona, fostd contabild, in varstd de 77 de ani, din VVoineasa, ne spune despre
afumarea copiilor care plangeau cu flori de Sanziene, culese dimineapa, pe roud.
Punerea langa copii in pat a unei maturi °i a unui cupit, atunci cand erau lasapi singuri
n casd, avea drept scop asigurarea proteciei, ,,ca sd nu fie bantuipi de zmei”. Tot ea
ne asigurd de existenpa unui descantec de Muma-padurii (,,Méria Ripii lu’2tefan
descanta de Muma padurii”’) pe care din pécate nu °i I-a mai amintit. Lauzele cu molit-
va nefacutd nu era bine sd se uite la soare, migrenele capdtate astfel avand un nume
ilustrativ — ,,cdpdtat de soare sec”.

4} Sima loana, mama a 10 copii, ne spune ce se facea unui copil care plangea: ,,ii
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sufla de Muma-padurii, mai lua cate o treanpa din locul unde au stat piganii sau peste
care a trecut o carupa cu pigani °i 7l afuma pe copil cu ea”, iar de deochi ne reproduce
din memorie urmatorul descantec:

,,1€°1 de deochi, dintre ochi, din varful capului, din zgarciu’ nasului,

Sa rdmana copilul meu curat, luminat,

Cum Dumnezeu I-a lasat.

Ca domnul Isus Cristos,

Cé& nu e bolnavicios

aj ca Maica Precesta

S&-mi aibd grija de el.

Vazui o pasare mare alba,

Pe o piatra mare alba.

Pasérea a zburat,

Piatra a crépat,

Crepe-i ochii deochetorului!

(se spune de 3 ori)

Sé se pldméadeascd inima-n tine

Cum se pldmade®te moartea-n gradina.

Mierea n stupind, aluatu’n capastere?,

Fagurele de miere.

Sé puie sange la sange,

Ficat la ficat,

Bojog la bojog,

Sa facd trupul la copilu” meu la loc.”

(Sursa culegerii descantecului: de la un bunic al informatoarei, din Caineni;
numarul de repetéri: de 3ori, dupa care se dadea copilului s& bea pupind apa °i se sufla
de deochi.)

Stoinea Marioara, Tn varstd de 57 de ani, din Racovipa, ne oferd foarte multe infor-
mapii despre tot ceea ce trebuie facut pentru protecpia copilului mic. Informapiile sunt
prezentate atat de organizat °i de condensat, Tncat ne putem cu uCurinpd da seama ca
nu era prima datd cand informatoarea transmitea astfel de sfaturi. Eram de data aceas-
ta pusa fapa-n fapd cu un alt rol asumat de o femeie n cadrul comunitapii din care facea
parte: asigurarea circulapiei informapiei utile cétre tinerele mame, lipsite de experienpa.
Rolul ei era cu atat mai activ cu cat varsta — 57 de ani 1i conferea credibilitatea nece-
sara rolului activ pe care 1l juca. Dupd o anumita varsta — 65-70 de ani, femeile batrane
devin depozitare ale tradipiilor, sfatuitoare de pe margine, fard sd-°i mai asume un rol
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activ, educativ, de transmitere a tradipiei. latd de data aceasta un discurs mai realist,
transmis cu foarte multd claritate, fard a omite nimic important °i fara a fi nevoie de
ntrebdri de ghidare din partea cercetatorului.

Stoinea Marioara: “Copilul mic nebotezat, dacd mama lahuz& nu are grija °i iese
afard, copilul se-mbabipeaza, adica se apropie lucrurile rele de el. Se pune in pat la
copil cupit, maturd, un capel de usturoi, ni°te tdmaie, se mai ia de la sfanta icoana, de
la pragul uCii, impiezi® un pic de lemn, din colpuri, °i se pun cu tdmaie °i se tdmaiaza.
aj spunem: «Raule, pe unde-ai intrat, pe-acolo s& ie°i.»

Facutul de deochi, cu carbuni 3, 6 sau 9 cérbuni, pu®i intr-o cana, zici Tatal nostru
de 3, 6, 9 ori °i pe urma 1i stingi cu un pic de apa °i apa aia Ti pui la frunticd, 7i pui la
buric.

Cand intrd cineva °i ai a®a ceva cd pi-ar deochea copilul s zici: «Usturoi Tn ochi,
copilul meu / lucrul meu sé nu-1 deochi.» (asta in gand, pand apucd omul sa se mire de
copil).

Sau pana apuci sé pleci cu copilul de-acasd, sé iei pupin de-aici din célcai °i sé-i pui
in frunticd °i sé-i zici: «Cénd s-o deochea célcaiul meu, atunci sd se deoache ©i
copilul.»

(se face sfanta cruce pe fruntea copilului cu praful luat din tocul pantofului mamei).

La botez na®ul/na®a ia copilul, imbracat intr-un pieptar de oaie °i-l pune pe pragul
uCii ©i se trece de trei ori peste copil °i se zice: «Cand s-o0 deochea fundu’ meu, atunci
sé se deoache copilul.»”

~imbabipatul” copilului — termen cu o sonoritate aparte — este pusa in mod direct pe
seama acpiunilor necugetate ale mamei-lauze, care-i pune in pericol protecpia. Dintre
obiectele °i substanpele cu valenpe magice de protecpie a nou-nascutului, folosirea unor
»hecurdpii” cum ar fi exemplul cu trenpele luate din locul unde au stat piganii sau cu
praful luat din tocul pantofului mamei pentru a face copilului cruce pe frunte ne atrag
atenpia prin faptul ca sunt mai pupin intalnite. Existd mai multe categorii de rituri de
protecpie in care se folosesc materii impure cum ar fi excrementele umane sau animale,
saliva ©i alte excrepii, gunoiul sau resturile alimentare. Valenpa lor protectivd se
bazeaza pe principiul ca impurul poate inlatura impurul. Tn cazul exemplului citat,
mirosul puturos emanat prin arderea °i afumarea copilului cu trenpele piganilor avea cu
siguranp@ menirea de a alunga entitépile nocive care-i tulburau somnul. Acela®i prin-
cipiu funcpioneaza °i in cazul respingerii spiritelor morpilor prin mirosuri urate. Vom
oferi spre exemplificare cateva din practicile populapiilor primitive: ,indienii
Algonquins din Canada ardeau substanpe puturoase °i se ungeau pe corp cu pomade
infecte pentru a se apara de apropierea morpilor. [...] Indienii Ojebway parleau coada
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unui caprior, cu care frecau fapa °i gatul copiilor Thainte ca acetia s& mearga la cul-
care, pentru a fi protejapi de spiritele morpilor. [...] Indienii Hidatsa din Statele Unite
ardeau cu jaratec o pereche de mocasini pe care o l&sau la intrarea in locuinpa. Ei cre-
deau ca mirosul de piele arsa va indeparta fantoma.»> 1

Tn cadrul discursurilor etnografice prezentate Tn acest material sub forma interviu-
lui, am omis din considerente de spapiu 0 analizd amanunpitd a marcilor retorice °i a
expresivitapii limbajului popular, axdndu-ne mai mult pe o valorificare semantica a
informapiei din text.

Importanpa documentelor biserice®ti, istorice, arheologice, a jurnalelor de calatorie
ale unor calatori straini n parile romane pentru etnologie incepe sa capete mult mai
mult contur atunci cand incepem s& ne mi°cdm intr-un domeniu °tiinpific unde foarte
pupine lucruri au rdmas nespuse. Digresiunea de la Tnceputul acestui material ilustreaza
modul in care se poate oferi o datare precisd unor fapte rdmase de multe ori sub sem-
nul Tndoielii.

Sincretismul religios reprezinta o dimensiune care nu poate raméane neglijaté in fol-
clorul romanesc. El ne ofera cheia unei identitahi napionale in care noul trebuie sa vina
cu un aport insemnat de substanpd pentru a altera fundamental fondul preexistent.
Rapida adaptabilitate la nou este la romani o moda prin care se exerseazad inteligenpa
%j la care se renunpa dupa o perioadd, pastrandu-se in final foarte pupine schimbéri fun-
damentale. Practicile magice de protecpie amintite se mai inscriu inca prin eficacitatea
lor intr-un orizont al unei nevoi real resimpite pe fondul unui sentiment generalizat de
insecuritate.

Atunci cand se aduce in discupie Para Lovi®tei, ne gandim la trilogia destinata fol-
clorului din Para Lovi°tei, deschisd de Mihai Pop cu Folclor din bara LoviCtei
(Boi®oara) (1970), continuatd doi ani mai tarziu cu Plaiul Dorului — folclor din comu-
na Vaideeni, autor Vartolomei Todeci °i in 1974 cu volumul lui Costea Marinoiu
Folclor din bara Lovi°ei (Racovipa). Nu pupine au fost nici studiile etnologice recente
bazate pe interpretarea materialului etnografic cules din aceastd regiune. Ne punem
astfel intrebarea dacd nu ar fi o inipiativd meritorie intocmirea unui corpus de texte
Para Lovi°tei, inh genul unui document de arhiv, care sa adune in mai multe volume
toate materialele etnografice culese de-a lungul timpului din aceastd patrie a mitologi-
cului. &i, ca 0 anexd a acestui corpus de texte, s-ar putea intocmi ceea ce am simpit
poate Tntotdeauna ca lipse®te: un caiet al informatorilor cu care au intrat Tn contact
cercetatorii ©i fard de care faptul trdit nu s-ar fi putut transforma intr-o memorie a
peliculei. Cé&ci dincolo de rezultatul cercetérii, dincolo de textele acum actuale dar
maine préfuite ntr-o arhiva, ramane contactul viu, nemijlocit, cu ni°te oameni
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deosebipi, care 1°i lasa treburile °i vin s& ne povesteascd, sd ne spund balade, colinde
Oj strigaturi, uitdnd de timp °i dandu-ne permanent o lecpie a unei viepi trdite autentic.
Pe ace®ti oameni Ti uitdm de foarte multe ori, uitdm poate sa le ducem o casetéd inre-
gistrata cu cantecele lor sau sé le citdm vorbele de duh intr-un studiu pe care-l publi-
cam. Acestor oameni le dedic in primul rand acest articol, mulpumindu-le ca ne-au
putut da certitudinea ca ceea ce citim in cérpile roméane®ti de mitologie, in antologiile
de pove®ti, poezii, strigaturi i proverbe are un corespondent intr-un univers real, au-
tentic, supus ntr-adevar schimbarii, dar capabil sa genereze la nesfar®it poveste.

Note

* Prima parte a acestui material a fost publicatd in CERC, Revista de etnologie,Vol. Il, nr. 1,
Toamna 2006, pp. 130-137.

1J. G. Frazer, La crainte des morts dans la Religion primitive, Paris, Librairie orientaliste Paul
Geuthner, 1937, p. 25-26.
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