Adina Radulescu

Practici magice de protectie si sincretism religios in Tara Lovistei (I)

Intr-unul din articolele sale — Practice magice si denumirea lor in circularele epis-
copesti si protopopesti de la inceputul veacului trecut — , neobositul I. Muslea amintea
de ,cartile de porunci”, 1n care preotii satelor romanesti au adunat circularele prin care
episcopii si protopopii denuntau si interziceau totodata practicile magice in cadrul comu-
nitatilor satesti, facand un apel disperat la preotii zonali, care nu numai ca asistau la ast-
fel de manifestari, dar si practicau, contra cost, diverse ,,servicii magice”. Datarea aces-
tor circulare se plaseaza intre anii 1820-1840, iar pentru a patrunde 1n coloratura mesaju-
lui, redam un astfel de exemplu, din circulara episcopului Moga (no.585 din 22 dec.
1824): <« Prin milostiv decret gubernialicesc din 10 dechemvrie cu no. 4898 se
porunceste sa facd (cunoscut) tuturor preotilor neuniti ca sa nu amageasca norodul a
crede intru descéantece, precum au facut popa losif de la Cirtisoara ca au facut leturghie
pe camasa arindatorului Gheorghe Ciortolan din tara Roméneascd fiind cd sa
prapadeasca ca si-au batut muierea adeca pe arindasita si au fost platit popii 20 [florini]
nemtesti si o cupa de vin. Asa vei avea datoria Fratia Ta a instiinta pre toti preotii sub-
ordinati ca pe numitul popa losif ca a face rugaciune cu credintad desarta e supt inconju-
rarea canonului greu.»> 1 Si daca in exemplul citat este vorba de oficierea unei liturghii
pentru ,,prapadirea” celui care s-a facut vinovat de violentd conjugala, in restul circu-
larelor, practica cea mai des anatemizatd era cea a dezgroparii mortilor in vederea
,destrigoirii” acestora, numitd Tn mod repetat ,,credintd desarta” sau ,,credinta super-
stitioasa”.

Aceste ,,carti de porunci”, precum si alte tipuri de documente bisericesti din perioada
respectiva pot reprezenta un punct important de interes pentru cercetarile folclorice
romanesti, intrucat pe de-o parte ne oferd un bogat material de studiu privit din perspec-
tiva bisericii ortodoxe crestine, iar, pe de alta parte, ne certifica existenta si gradul de
raspandire a unor practici magice intr-o perioada istorica data.

Tot pe aceeasi linie de blamare a credintelor si practicilor superstitioase ale populatiei
crestin ortodoxe se plaseaza si mesajul urmatorului text, extras dintr-un subcapitol cu
titlu sugestiv — Practicarea religiei catolice, rit, greseli si ratdaciri — facand parte din
Raportul lui Giovani Maria Ausilia (1745), un sicilian Tnsarcinat cu conducerea comu-
nitatii catolicilor din Moldova.2 Revolta acestui prelat catolic nu este Indreptatita doar
de imprumutarea unor practici superstitioase de la ortodocsi la catolici, cum se va vedea
in continuare, ci si de faptul ca in cadrul praznicelor destinate mortilor moldovenilor,
,,}dupa terminarea ospatului ei se roaga pentru moldovenii raposati saltand si jucand, iar
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catolicele noastre fug cu moldovenii si de cele mai multe ori consimt sa treaca la ritul
ortodox al moldovenilor pentru a se casatori cu ei.”’3

Daca ritualul schimbarii inelelor de logodna in cadrul praznicelor moldovenilor
ramane o necunoscutd pentru autorul raportului, si practicile si ratacirile preluate de
catolici si enumerate de autor sunt puse sub acelasi semn al ignorantei pline de
nedumerire a strainului, aflat in postura ingrata de a explica modul 1n care niste practici
primitive pot avea un efect atat de puternic asupra oamenilor, mergand pana la schim-
barea ritului religios. Extragem din raport o lunga enumerare a ,,ratacirilor” de care se
fac vinovati ortodocsii moldoveni: ,,cici unii se folosesc de anumite semne si rugaciuni
randuite de biserica, amestecandu-le spre primejdia sufletelor cu vrdji, descantece de
desfacere a vrajilor, farmece si faceri de petrecanie si le mai folosesc si altfel facand cu
excrementele unor animale spurcate semnul crucii repetat de nenumarate ori pe la fere-
stre si la usi ca sa goneasca, cum zic ei, pe zburator; sunt foarte mult dedati la credinta
in visuri; atat de mult le tdlmacesc ca fiind adevarate Incat unii ajung chiar prosti la minte
si natarai; unii din ei tin obicei sa nu dea nimic afara din casa lor in zilele de luni, mier-
curi si vineri, de frica sa nu iasa vreo paguba si prejudiciu”.4

O alta influentd majora pe care biserica a exercitat-o prin intermediul reprezentantilor
sdi s-a axat de data aceasta pe interzicerea practicarii priveghiului ,,pagan”, cu mascari
rituale, jocuri si distractii, cntece si dansuri 1n jurul focului, cu mimarea unor gesturi si
acte cu caracter sexual si proferarea unui limbaj licentios, care amintesc de ospetele
funerare ale Antichitatii. Nu de putine ori preotii satelor erau prezenti la aceste priveg-
hiuri traditionale. Masurile drastice pe care biserica le-a luat, printr-o serie de edicte
ecleziastice (a se vedea Sinopsisul Mitropolitului Iacob al Moldovei, 1751), incepand din
sec. al XVIII-lea, prin care se interziceau mascarea la mort si petrecerea cu joc la pri-
veghi, sunt indicii clare cd aceste forme ritualice nu erau practicate sporadic, pe arii
restranse, care ar fi putut astfel fi trecute cu vederea, ci cunosteau o raspandire generala.
,Priveghiul — afirma Mihai Pop a intrat in transformare intre cele doua razboaie din
cauza luptei duse Tmpotriva lui de bisericd. Lupta Tmpotriva priveghiului traditional,
adica actiunea pentru inlocuirea ritului stravechi cu citirea Stilpilor>> a inceput-o bise-
rica Inca prin anul 1928. ... Ceea ce tinde mai mult sa fie eliminat din ritualul prive-
ghiului este tocmai elementul obscen.”5

Am recurs la aceasta digresiune introductiva pentru a lansa unul dintre subiectele de
interes ale acestui material pe o linie a unei traditii de mult incetatenita: sincretismul reli-
gios — coordonata constanta a folclorului romanesc, cu radacini mult mai vechi decat cele
amintite anterior. Definit drept ,,0 varianta a sincretismului de gandire, sincretismul reli-
gios, specific, Tn anumite etape, culturii populare romanesti (dar si altor popoare) este
rezultat din suprapuneri «pagane»>> si crestine, Tn contextul unor fapte determinante (obi-
ceiuri, sarbatori, obiecte rituale etc.).”’6

Vom incerca sa urmarim pe parcursul valorificarii materialelor etnografice culese din
Tara Lovistei, Intr-o cercetare de teren Intreprinsa in iunie 2003, daca sincretismul reli-
gios mai este sau nu un fapt de actualitate Tn cultura populara roméneasca la inceput de
mileniu trei, precum si daca diferite practici magice de protectie isi mai gasesc locul in
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contextul vietii culturale asumate acum la sate sau au fost deja fixate ca reprezentari pur
imaginare ale unor vremi trecute.

Metoda de cercetare folosita este interviul, care permite multa lejeritate de exprimare
informatorului, intervenindu-se in comunicare doar atunci cand sunt necesare anumite
ldmuriri din punctul de vedere al cercetatorului sau cand se incearca o mutare a macazu-
lui discutiei spre punctele de interes alese de cercetitor. Inainte de a se trece pur si sim-
plu la prezentarea si respectiv analiza discursurilor etnografice inregistrate, tinem sa pre-
cizam ca ne plasam ca orientare stiintifica pe linia pe care Gh. Pavelescu o exprima cu
atata simplitate 1n introducerea la unul dintre studiile sale fundamentale. Enumerand
,,conditiile ideale” ale unui studiu stiintific, care trebuia sa contind adunarea materialu-
lui de teren, coordonarea lui in parti organice si interpretarea, si oprindu-se la acest al
treilea aspect, Gh. Pavelescu considera ca: ,,trebuie sa se Incerce o interpretare a materi-
alului prin sine, adica nerecurgand la nici o teorie straina sau personala, ci multumindu-
te cu ceea ce-ti ofera informatiile culese din teren. Sa se incerce o teorie a faptelor, tinand
seama de semnificatia pe care o au in lumea satului si fiind mereu atent de a nu atribui
faptelor semnificatii pe care nu le au. Deci sa se stabileasca <««cum»> se comporta faptele
«n sine»>, din punct de vedere fenomenal Tn mentalitatea taranului, facand abstractie de
mentalitatea noastra.”’

Prima informatoare cu care am stabilit contactul a fost loana Vegea, din Voineasa, n
varsta de 64 ani (la data culegerii), nascutd in Ciunget, Mailaia. Este o foarte buna
cunoscatoare a ritului si practicilor funerare din sat, fiind foarte des implicata in organi-
zarea Tnmormantarilor. Are o foarte buna relatie cu preotul local, este o femeie religioasa
si, foarte interesant, compune diferite forme versificate, valorificand intr-un mod per-
sonal folclorul zonal. Mi-a putut astfel transmite si multe cantece funerare, pe care nu a
fost foarte clard dacd le-a reprodus din memorie sau le-a recompus. A fost foarte
deschisa in a-mi oferi informatiile cerute, avand permanent constiinta faptului ca era
inregistrata. Voi reproduce 1n continuare, asa cum a fost el inregistrat, textul unei pove-
stiri despre bunica sotului ei, care a fost ,,bantuita de zmeu”, atunci cand 1n noaptea
priveghiului sotului ei iesit la 12 noaptea din casa si s-a uitat spre padure. Vom constata
cine anume a pus acest ,,diagnostic” batranei si cum i-a fost usurat chinul.

Ioana Vegea : ,,Eu am avut pe bunica lu” sotu” meu, care am trdit cu ei inainte de a
muri bunicu’... ... am lasat-o in bucatarie sa doarma, noi toti la priveghi la mort si a
venit o cumnata de-a ei si zice citre mine: <<loana cumnata e in curte zice ... cu un stalp
in brate, da ocol pa dupa iel>>, ce zicea numai ea stia si zic: <<Ce faci mama aicea, ce
e cu mata, ce faci 7>> <<Ce e cu lumea asta aicea la noi, ce e cu atata lume aicea la noi?
>>( zice batrana). Am luat-o, ne-am alarmat toti, am dus-o in casa. De-atunci de la
doispe noaptea pand dimineata am stat numai cu ea. A dormit trei zile si trei nopti de-
atunci din noaptea aia. Deci bunicu’ a murit vineri noaptea spre sambata, iar simbata
noaptea spre duminica ea a cazut In agonia asta si nu s-a mai trezit pana marti. Ea a dor-
mit, nu stie de inmormantare nu stie de nimica. Cand s-a trezit, tin-te si apuca-te ci nu
stiai ce sa faci cu ea. Si sa stiti ca a facut o cadere de memorie si asa a mai dus-o cinci
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ani de zile”.

Cercetator: “Dar ea stie ce s-a intdmplat cu ea in acele trei zile?”

Ioana Vegea : “Nu stie nimic, nimic. Absolut nimic. ... Si eu o aveam aici in camera,
cd nu puteam sd dorm cu ea, ca facea pe ea. E... in timpu’ lu’ unu, doispe noaptea, era
calvar, batea cu bata 1n pereti si Tn usi ca in bombardament si urla cat o tinea gura ca se-
neacd, ca 0 musca cainii, ca nu stiu ce mai face...Ma duceam, o puneam 1n pat, culca-te
mama cd ma duc la serviciu si nu mai pot. Niste femei batrane m-a invétat ce si fac: ma
loana, e o biserica la Scauieni unde slujeste preotul in fiecare vineri. Si ce mi-a spus
preotul asa va spun si eu: e bantuitd de zmeu, da’ cu multd credinta si cu slujbe se tima-
duieste. Trei masluri i-am facut, 1n sase saptimani a fost moarta.(femeia in cauza injura,
desi nu-i statea in obicei, nu lasa o bata din mana si nu lasa pe nimeni sa intre in curte)”

Cercetator: “Si l-ati crezut atunci pe preot cand v-a spus ce are?”

Ioana Vegea :”Am crezut pentru ca vedeam ca trebuie sa fie un lucru necurat ceea ce
facea ea, era groaznic, domnule... nu puteai sa stai noaptea, nu puteam sa mai dorm. Ea
a iesit atunci la doispe noaptea afar’ din casa, ca zice ca nu e bine daca iesi noaptea sa te
uiti spre padure, asa sa-ti arunci privirea...”

Daca ne plasam pe linia faptica descrisa de informatoare, avem urmatoarele elemente:
la o inmormantare in familie, sotia decedatului, care se retrasese temporar de la prive-
ghiul sotului pentru a dormi putin Tn bucatarie, este gasitd ulterior in curtea casei, dand
ocol dupa un stalp si bolborosind lucruri neintelese; este luata si adusa inapoi 1n casa, nu
recunoaste nimic din ceea ce se Intdmpla in jurul ei, iar apoi cade intr-o ,,agonie” si
doarme trei zile si trei nopti la rand; dupa trezire se instaleaz o ,,cadere de memorie” si
crize de nebunie, declansate mai ales in timpul noptii, in jurul orelor doudsprezece - unu,
cu manifestarile amintite. Informatoarea, pe atunci femeie tanara si lipsita de experienta,
simtind ca era ,,Jucru necurat” la mijloc, este sfatuita de ,,niste femei batrane” din sat cum
sa rezolve problema, cu ajutorul unui preot. Preotul este cel care fixeaza ,,diagnosticul”
femeii, care era ,,bantuitd de zmeu” si in urma celor trei masluri, femeii i se usureaza
chinul dus timp de cinci ani si isi da sufletul, spre marea usurare a familiei.

Confruntarea cu starea de boala si cu moartea a avut Intotdeauna ca efect instalarea
unei perioade de criza trdita diferit de membrii familiei Tn cauza. Comportamentul
aparent inexplicabil al batranei vaduve, catalogat imediat ca ,,lucru necurat”, se inscrie
pe linia unei normalititi psihice specifice instaldrii perioadei de crizd declansate de
moartea sotului. Redam 1n continuare, asa cum sunt ele prezentate intr-un studiu clinic,
semnele distinctive ale instalarii starii de criza: ,,bulversare, vid temporar al gandirii si al
actiunii, extragere din cadrul spatio-temporal determinat, confruntarea cu non-sensul
situatiei de boala/moarte si o paralizie a imaginarului”.8 Pe fondul unei varste inaintate,
criza 1si mai asociazi si o0 amnezie, precum si crize violente psihotice, cu delir paranoid.
In absenta posibilititii consultirii unui medic psihiatru la acea vreme, preotul din
Scauieni isi atribuie functia de ,exorcist de zmeu”, indeplinind slujbe religioase —
masluri — pentru inldturarea unei stari patologice aparent induse accidental si denumite
in termenii limbajului popular — ,,bantuirea de zmeu”. Diagnosticul nu este deloc pus la
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indoiala de informatoare, atita timp cit el venea din partea unei pozitii supreme de
autoritate — preotul. Interesant este modul in care de-a lungul timpului, aceasta categorie
de preoti - magi, reprezentata in cazul nostru de preotul din Scauieni, a invatat sa
manuiascd cu precizie doud categorii de limbaje: limba pagana a ,ratacirilor” populare
in care erau exprimate ,jalbele” satenilor si limba religiosului prin care se exercita
autoritatea de necontestat a leacului oferit. Semnul clar al interiorizarii acestui prim lim-
baj este in cazul nostru fixarea diagnosticului in termenii unei traditii locale destul de
credibile la acea vreme. Fie se recurge la un fond de credinte local pentru a se obtine
increderea solicitantului in ,,prestatorul de servicii” — tehnica folosita de altfel si in cadrul
practicii descantecului, fie repertoriul religios era mult prea sarac pentru a acoperi real-
itatile complexe cu care se confruntau satenii.

Diferite studii de istorie a mentalitatilor au reliefat modul cum, 1n diferite momente
din istoria civilizatiilor, s-au cautat diferite solutii de iesire din astfel de situatii de criza
si de depasire a oricarui impas de semnificare aparut, recurgdndu-se permanent fie la o
forma irationala de reprezentare a inexplicabilului prin magie, mituri, demonologie,
medicina populara, fie la o alta, rationala, stiintifica, cautand sa explice tot si sa inlature
hazardul. In cazul nostru ne aflam in prima categorie, iar starea de fapt la inceput de
mileniu trei este reprezentata de cresterea considerabila a nevoii de astfel de preoti-magi,
care nu se mai limiteaza doar la spatiul rural. In mediul urban, acesti preoti se afli totusi
la concurenta cu vrajitoarele profesioniste care nu mai ,,Jucreaza” nici ele cu fortele rau-
lui, ci cu ,,cele sfinte”. Sa nu mai fie oare diavolul la moda?

Si pentru a ne pastra in acelasi registru al mitologicului, vom mai reda in continuare
o scurta povestire despre pocitura de zmeu, culeasa de asta datd de la Sima Gh. loana,
din satul Racovita, Tn varsta de 78 ani (la data culegerii), nascuta in Cainenii de Valcea
si mama a 10 copii.

Sima loana: ,,Aveam pa Maria numai’ asa de mica si-am plecat cu mancare la bar-
batu-meo, la fan. Asta a fost cam prin ’52, °53. Si cand am venit acasa cu ea, cd era toam-
na, pan-n Sfantu’ Nicolae, am sosit acia, la grajd, la nea lon Popescu unde sta Leana lu’
Iliescu. Grajdu’ cum e asa de piatra cu spatele, am vazut lasandu-se pe gura la vale de la
nea Ion Popescu o flacara mare, mare, lunga si lasa scantei din coada. Am pus cosu’ jos
si m-am inchinat. A traversat, a venit la vale pan’ la coltu’ casii lu’Tia lu” Maracine si a
luat-o incolo”.

Cercetator: “Si ce forma are zmeul?”

Sima loana: “Are capu’ asa ca de sarpe.”

Cercetator: “Si corpu’?”

Sima loana: “N-are corp, e flacara. Pai la mama lu’” Grigore Serbaneci, nu si-a dat foc
la par? A ars femeia.”

Cercetator: “De ce, ce s-a Intamplat?”

Sima loana: “Si-a dat foc singura. Ca era zmeu acolo si o pocise. Zicea femeile mai
demult, ca are di la zmeu”.

Cercetator: “Si unde a luat foc?”
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Sima loana: “Era un par, un copac acolo, scorburos. Zice ca acolo ar fi fost zmeul”.

Fara a mai insista asupra analizei textului care vorbeste de la sine, retinem totusi unul
dintre efectele distructive pe care pocitura de zmeu il poate avea asupra celor atinsi —
autoincendierea.

O caracteristica aparte a acestei informatoare, de altfel cea mai in varsta dintre toate
informatoarele intervievate, era stilul sfatos, linistit, plin de bucuria evocarii, parca
desprins din alte timpuri, n care informatoarea povestea fapte si Intamplari din tineretea
sa ca si cum ar fi fost decupate dintr-o care romaneasca de mitologie. O consideram, fara
indoiala, tipul exemplar de povestitor din Tara Lovistei. Nu am putea prin urmare trece
mai departe fara a insera in realitatea noastra putina savoare mitologica prinsa in pove-
stirea despre cum, copil fiind, Sima Ioana a fost pocita de ,,ale sfinte” (alea de umbla pa
sus).

Sima loana: ,,Pai eram mica si m-am dus cu oile primavara si-n parau Gruiului...
mi-a fost sete. Si m-am aplecat 1n parau si-am luat cu pumnii apa si-am baut. Seara cand
m-am dus acasa se facuse pe-aici asa (informatoarea aratd cu mana in dreptul gurii) ca
scoarta de stejar si pe maini pe-aici (aratd spre maini) cat a ajuns apa aia. Sa nu fi dat cu
ochii de mine ca tdpam ca din gura sarpelui. Si mama, ca ale batrane, ca nu era cum e
acum, hai la doctor...”

Cercetator: “Si ce v-a facut?”

Sima loana: “A zis femeile ca sa mearga cu mine acolo o saptamana, sa mearga cu
mine acolo de unde am baut apa. M-a intrebat ce-am facut, am dormit undeva, am stat
undeva, ca sunt locuri de-stea rele si m-a dus mama acolo cu o bucata de coca ca zice sa
le plateasca la dle sfinte cd am baut apa din urma lor. Si-a dus o bucati de cocd, cum era,
ca nu era paine si a dus un ban gaurit de 25, cum era inainte banii si-a pus acolo mama
jos in loc de lumanare. M-am spalat din nou si sara cind m-am dus acasa, nu m-a mai
ars pe fatd, a pieit toate helea, nu m-a mai ars pe maini, mi-a trecut, fara nici un medica-
ment.”

Ne retine aici atentia modalitatea de plata a celor sfinte — o bucata de coca, echiva-
lentul traditional al painii, pe care s-a pus un ban gaurit de 25, care ni se precizeaza ca
era pus in loc de luméanare. Fara indoiala, In momentul povestirii, informatoarea asocia
acest ritual de ,,plata a ielelor” cu ritul crestin de ducere la biserica a unei paini in care
se Infige o lumanare, pentru ca in timpul slujbei religioase destinate mortilor, sa se
pomeneasca sufletul unei persoane moarte. Foarte importanta este si identificarea cu pre-
cizie a ,locului rau” in care au calcat ,,ale sfinte” si din urma cérora povestitoarea ar fi
baut apd. Perspectiva magica asupra lumii delimiteazd asa numitele ,locuri rele” sau
,oprite” de ,Jocurile sfinte”. La fel cum in gandirea magica exista credinta ca daca sezi
pe urma unui bolnav, poti sa ii iei boala, tot astfel, cédlcarea in locuri impregnate de
diferite entitati mitologice atrage dupa sine Incdrcarea cu energia respectivd, dar nu
printr-o contaminare, ci prin simpla contiguitate spatiala.
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Incilcarea din neatentie a unui spatiu interzis, motiv prezent si in basmele populare,
isi asociaza in povestirea noastra un alt element: bautul de apa din urma lasata de ,,ale
sfinte”. Nu ni se precizeaza daca este vorba de o urma fizic observabila sau de o urma
lasata in plan invizibil. Inclinam spre ultima varianta, tindnd seama ca ,,dle sfinte” mai
sunt numite si ,,alea de umbla pa sus”. Apa — elementul care realizeazd cel mai usor
transferul calitatilor magice — functioneaza drept mediu de transfer intre planul inviz-
ibilului si cel al vizibilului. Revenirea in spatiul sensibil cu atitudinea de imbunare a
fiintei mitologice al carei spatiu fusese incalcat printr-o ofranda, avea sa atraga implicit
dupa sine vindecarea. Practicarea ritualului final de purificare prin spélare cu apa din
acelasi loc, apa a carei calitate a fost sensibil schimbata tocmai prin performarea ritualu-
lui ofrandei amintit anterior, ne aminteste de un principiu bine cunoscut in epidemiolo-
gie, imunologie si homeopatie, si anume, folosirea n tratarea afectiunilor a unor vaccin-
uri sau antidoturi produse prin extragerea si prelucrarea unei mici parti din chiar agentul
patogen care a determinat-o initial.

Rezumat

Sincretismul religios, asa cum este el prezentat intr-o cercetare de teren din Tara Lovistei, la
inceputul mileniului al 3-lea, reprezinta o dimensiune esentiala a identitatii noastre nationale.
Rezultat al suprapunerii unor credinte si traditii pagane si crestine, sincretismul religios este un
fenomen actual, fiind practicat nu numai de catre satenii romani, dar si de catre preotii locali sau de
catre vrajitoarele profesioniste.

Fie ca este vorba despre practicile magice de protectie la nastere sau inmormantare, sau
despre povestirile miraculoase despre intalnirea unor fiinte mitologice ostile, Tara Lovistei
ramane o sursa inepuizabila de material etnografic autentic, Infruntand timpul si generand mereu
poveste.

Abstract

The religious syncretism, as it is presented in a field research in Lovistea Country, at the begin-
ning of the 3rd millenium, represents an essential dimension of our national identity. The result of
overlapping pagan and Christian beliefs and traditions, the religious syncretism is a present-day
phenomenon, being practised not only by the Romanian villagers, but also by local priests or pro-
fessional witches.

Be it about magic practices of protection at birth or at funerals, or about miraculous stories
about meeting harmful mythological entities, Lovistea Country remains an inexhaustible source of
authentic ethnographic material, defying time and always generating stories.

Note

1 Ton Muslea - Practice magice si denumirea lor in circularele episcopesti si protopopesti de
la inceputul veacului trecut in: Cercetdari etnografice si de folclor, vol 11, Bucuresti, Ed. Minerva,
1972, p.403.
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2 Raport publicat pentru prima data de Gh. Calinescu in Diplomati Italieni, vol. I, Roma, 1925,
p- 183-198 si reunit mai tarziu 1n seria colectiilor Caldtori strdini despre Tarile Romdne, vol. IX,
Academia Romand, Institutul de Istorie N. Iorga, volum 1ingrijit de { Maria Holban,
M.M.Alexandrescu-Dersca Bulgaru si Paul Cernavodeanu, Bucuresti, Ed. Academiei Romane,
1997.

3 Ibidem, p. 315.

4 Ibidem, p. 315.

5 Mihai Pop — Maistile de lemn din Birsesti-Topesti, Vrancea, in Revista de Folclor, nr.1/1958,
Buc., Anul II1., p.21.

6 Pavel Ruxandoiu — Folclorul literar in contextul culturii populare romdnesti, Bucuresti, Ed.
Grai si Suflet — Cultura Nationala, 2001, p.137.

7 Gh. Pavelescu — Magia la romdni. Studii si cercetdri despre magie, descantece si mand,
Bucuresti, Ed. Minerva, 1998, p. 8-9.

8 J. Barus-Michel, F.Giust-Desprairies, L.Ridel, Crize. Abordare psihosociald clinicd, lasi,
Polirom, 1998, p. 41.
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