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Teoria genului ca perspectivd de abordare antropologica
a obiceiurilor traditionale

Teoria rolurilor, aplicabila modelului cultural oferit de comunitatile folclorice, con-
tinuatd de feoria genurilor, cu impact puternic in zona mentalului colectiv urban si in
felul de structurare a societatii moderne, contemporane, cu toate problemele presupuse
de aceasta, a interesat mult studiile antropologice si etnologice din ultima perioada.
Obiceiurile populare se prezintd ca modele de comportament cultural, rezultatul unor
acte institutionalizate de norme si cutume societare, conturand un modus vivendi prin
care se pot detecta atat relatiile sociale propriu zise (fie ele intrafamiliale, fie interfamil-
iale, iar apoi intre grupuri sociale), cat si relatiile omului cu cosmosul sau ale microcos-
mului cu macrocosmul.

Comunitatea traditionald impune un model al unei inlantuiri sistemice de obiceiuri
care presupun o anume relatie Intre actanti, fiecare dotati cu atribute si ranguri diferite,
fixate cutumiar, ceea ce genereaza o serie de obligatii si drepturi ale actantilor, pe care
acestia le vor dezvolta pe masura agregarii individuale sau colective la obiceiul in care
au statute de rol. Rolul se defineste ca ,,model organizat al comportamentului la o anu-
mitd pozitie a individului, intr-un ansamblu interactional socialmente instituit,
vehiculand un cumul de limbaje care servesc in globalitatea lor, unor functii fixate prin
consens‘l.

Fiecare rol este interpretat de actantul impus de norma socio-culturald a grupului,
conform unei ,,partituri ce se supune aceleiasi norme. ,,Exista un model general de rol
care ofera solutii codificate, iar exercitarea rolurilor individuale Tn conformitate cu sis-
temul de norme are in vedere indivizii socializati ca membri ai comunitatii sociocultu-
rale istoriceste determinate*2. In obiceiurile populare, rolurile se impun ca un sistem de
valori, in care schema de rol, ca element definitoriu al pattern-ului cultural, este rezul-
tanta unor generatii de predecesori, iar relatia de rol este procesul de asumare al aces-
teia in raport de ceilalti participanti la ceremonialul obiceiului3.

Rolurile impuse de desfasurarea exemplard a obiceiurilor populare beneficiaza de
registre complexe, conditionate spatio-temporal. Este vorba de asigurarea unui anumit
climat prielnic, favorabil, desfasurarii obiceiului, dar si de impunerea unor elemente care
sunt caracteristice rolului. Mai mult decat atat, pozitia de rol presupune un sincretism al
limbajelor4 si determinari umane concise, indubitabile. Exemplificim cu o secventa pre-
luata din obiceiurile din satele saldjene: dantul de duminica. Intotdeauna, dantul era
organizat de un grup de feciori; niciodata acest rol nu revenea fetelor, care nu puteau
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activa in mod public si nici nu se puteau implica in organizarea unor evenimente publi-
ce; feciorii stiau ca trebuie sd se supuna conditiondrii spatio-temporale a evenimentului
in care jucau rolul de organizatori: dantul se organiza duminica, dar nu 1n orice duminica,
si feciorii trebuiau sa cunoascd acele perioade de post in care performarea dantului era
interzisd si tot ei rezolvau problema spatiului, gasind o casa - casa dantului - sau o surd
unde dansatorii se puteau desfasura; mai departe, rolul pe care-1 ocupau se extindea si la
angajarea muzicantilor si la plata acestora; tot ei erau cei care dadeau semnalul de
incepere a spectacolului; urmarea era aceea cad popularitatea lor crestea in interiorul
grupului, si, de multe ori, din acest grup de feciori se alegeau apoi chemdtorii pentru
nunta sau protagonistii altor acte rituale comunitare.

Ca modele active si stabile, rolurile performate in obiceiurile populare exprima mode-
le de gindire care, de cele mai multe ori, exprima relatia de solidarizare comunitara. Se
instituie, astfel, acea relatie de rol despre care vorbeam, in care partenerii interactioneaza
in functie de situatia generata de contextul obiceiului, activand drepturile si obligatiile
aferente. Germina Comanici vorbeste despre o constelatie de roluri care integreaza
rolurile succesive: totalitatea rolurilor pe care femeia trebuie sa le performeze de la sta-
diul copildriei pana la batranete constituie, prin cumulare, rolul specific al femeii. Se
creeaza, 1n astfel de conditii, o identitate de rol 5, care se va evidentia cu atit mai preg-
nant cu cat performerul unui rol, constient ca va intra in relatie cu performerul altui rol,
cunoaste si partitura acestuia si stie sa adopte un comportament corespunzator. Un rol de
mireasd, de exemplu, este performat in relatie tacita cu ceea ce mireasa stie deja, din
amprenta sa culturala anterioara, ca va performa viitorul sau sot, in ipostaza de rol a
mirelui.

Preluam acest concept de identitate de rol si retinem aceasta disociere a rolurilor in
functie de gen, Tncercand sd analizdm o parte a obiceiurilor populare sildjene din aceasta
perspectiva, a performarii rolurilor diferite In functie de secanta masculin / feminin. Se
stie cd una dintre cele mai redutabile dihotomii, si care, sub diferite forme, mergand de
la tipare ale reprezentarilor colective sau imagini ale mentalitatii colective traditionale si
pana la formule moderne, contemporane, de valorificare, au punctat organizarea sociala,
este aceastd dihotomie, masculin - feminin. De acelasi ordin cu alte perechi pe care le
putem numi fundamentale (pur / impur, sandtate / boald, viatd / moarte), dihotomia sex-
elor biologice (care, ulterior, a fost fundamentul teoriei genurilor culturale, prin care
sexul este analizat separat de gen si isi repercuteaza efectele din biologic in social, eco-
nomic, cultural), a compartimentat si obiceiurile, atat Tn sectorul traditiilor ce insotesc
momentele principale ale vietii, cat si in sectorul rezervat sarbatorilor calendaristice.

Dihotomia de sex si gen este detectabild Tn multe dintre sectoarele socialului, pornind
de la determinarea liniei de neam (a spitei) si mostenirea proprietatii, pana la acreditarea
unor raporturi speciale cu spiritualitatea si, mai ales, cu sacrul, deschise omului prin
magie si religie. Multe dintre aceste aspecte au generat procese ale caror efecte pot fi
detectate si Tn comunitatea moderna, de tip urban, care, pastrand un anumit model social
generat de statutul de rol despre care am discutat anterior, diferentiaza si acum statutul
masculin de cel feminin.
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Pierre Bourdieu detecteaza radacinile acestei sensibilitati generale sustinute de gen /
sex chiar la nivelele cele mai discrete ale mentalului colectiv, unde dominatia masculind
este atat de intim implementata incit ea trece neobservata, fiind Tnsasi generatoarea mo-
dului nostru de viatd. O astfel de amprentd culturald corespunde expectantelor noastre,
dat fiind faptul ca, practic, ca subiecti ai dihotomiei de gen, ne nastem invariabil intr-o
lume a patriarhatului absolut, matriarhatul legendar ajungénd sa alimenteze, paradoxal,
suplimentar, tot aceastd realitate sociala. in astfel de contexte, masculinului 11 este
atribuita starea de dominatie, in vreme ce femininului nu-i raméne decat starea infe-
rioard, cea de parte dominatd. Bourdieu ocoleste toate capcanele pe care le-ar deschide
abordarea exclusiv filozofica a unui astfel de mod de a vedea lucrurile, instituind, la fel
ca alti antropologi, operatii matematice cu rest, Intre sexul biologic si datul cultural; alt-
fel spus, dominatia este absolutizata social nu neaparat pentru palierul masculinului, ci
mai degraba, pentru o stare a masculinului. In context, feministele ultimelor decenii se
pot integra si ele unui astfel de weltanschauung, daca prefera starea de dominant, celei
de dominat. Cu alte cuvinte, ceea ce pentru societatea arhetipala era un dat imuabil, pen-
tru societatea moderna poate insemna o amprenta culturald, si chiar daca sexul nu poate
fi schimbat esentialmente, starea de masculinitate (dominantd) sau de feminitate
(supunere) poate fi asumata Tn masuri diferite.

Subiectul acopera paginile unui studiu notabil - Dominatia masculind® - nu doar prin
subiectul incitant, ci, mai ales, prin metoda. Pierre Bourdieu, unul dintre cei mai apreci-
ati filozofi francezi ai secolului XX, paraseste terenul filozofic, pentru a aborda prob-
lemele legate de dihotomia sociala de sex prin prisma sociologiei, dar uzand din plin de
tehnici de investigare proprii etnologiei. Astfel, Bourdieu continud studii anterioare? si
foloseste informatii din aceeasi societate kabila (o provincie berbera a Algeriei), asimi-
latd unei societati arhetipale, pentru a demonstra ca ordinea impusd de dominatia mas-
culina este parte a cosmologiei si antropogenezei: ,,intr-un univers 1n care, precum soci-
etatea kabila, ordinea sexualitatii nu este constituita ca atare si unde diferentele sexuale
raman scufundate in ansamblul opozitiilor ce organizeaza intregul cosmos, atributele si
actele sexuale sunt supraincarcate cu determinari antropologice si cosmologice*s.

Densitatea semantica a dihotomiei, cu conotatii si corespondente in toate sectoarele
devenirii, porneste din scheme de gindire cu aplicatie universald, iar sistemul mitico-rit-
ual nu face decat sa consfinteasca cutumiar aceste principii, oficializandu-le si insti-
tutionalizandu-le. O astfel de diviziune sexuala este detectabila si In forma ei obiectivata
(vom folosi si noi, mai departe, cunoscuta asociere a lui Bourdieu intre organizarea
interna a spatiului de locuit specific Kabiliei si raporturile feminitatii cu masculinitatea)
dar si Tn forma perceptuala (scheme de gandire si scheme de actiune, asa cum vom vedea,
in asumarea obiceiurilor 1n functie de roluri masculine si roluri feminine).

Etnologul Bourdieu, folosindu-se de perspective filozofice si sociologice, cum
spuneam, condenseaza lucrurile in formule aproape paremiologice. Cu riscul unor
reprosuri pentru amploarea citatului, redam in extenso, explicatia lui Bourdieu: ,,Forta
ordinii masculine se vede dupa faptul ca nu are nevoie de justificare: viziunea andro-
centrica se impune ca neutra si nu are nevoie sa fie enuntata in discursuri care ar incer-
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ca sa o legitimeze. Ordinea sociala functioneaza ca o imensa masina simbolica care tinde
sa ratifice dominatia masculina si pe care este intemeiata: diviziunea sexuald a muncii,
distribuirea cat se poate de stricta a activitatilor fiecaruia dintre sexe, a locului, momen-
tului si instrumentelor lor; structura spatiului, prin opozitia dintre locul de adunare sau
piata, rezervata barbatilor si casi, rezervata femeilor, sau, 1n interiorul acesteia din urma,
dintre zona masculind, dominata de vatra, si zona feminina, dominata de grajd, apa si
vegetale; structura timpului, zi, an agrar sau ciclu de viatd cu momente de rupturd, mas-
culine si lungi perioade de gestatie, feminine*9.

Pentru Bourdieu, intreaga structurd a activitatilor tehnico-rituale 1si are temeiul ultim
in acea structurd a pietei bunurilor simbolice in care femeile joaca rolul unor instrumente
simbolice de schimb, sau, mai corect spus, obiecte de schimb definite in functie de intere-
sele masculine. Antropologul isi fundamenteaza studiile pornind de la ideea ca ,,prin-
cipiul inferioritatii si excluderii femeii, pe care sistemul mitico-ritual il ratifica si-1
amplifica, ajungind sa faca din el principiul de diviziune al intregului univers, nu este
altceva decat asimetria de baza, aceea dintre subiect si obiect, dintre instrument-agent si
instrument, care se instaureaza intre barbat si femeie pe terenul schimburilor simbolice
(...) 10

Problema este una cvasigenerala si tine, asa cum spuneam, de instituirea unui pattern
cultural al comunitatilor folclorice europenel! si care a generat un anumit rol al femeii
1n comunitatea traditionala. De altfel, cele mai multe dintre studiile de teoria rolurilor sau
de teoria genurilor culturale pornesc din valorificarea prezentei sau, mai corect spus, a
absentei femeii (valorificarea opacizarii rolului femeii), Tn comunitatea traditionala. Se
porneste de la o anume ideologie excesiv androcentristd, potrivit careia activismul social
al femeii 1n societatea traditionala era extrem de redus. Statutul femeii este generat de un
sir continuu de dependente: fata de tata, fata de sot, deseori, chiar fatd de fiul mai mare.
Tiparul cutumiar face ca posibilitatea deciziei in ceea ce priveste selectia maritala sa fie
una extrem de limitata, femeia fiind mereu cedata, iar existenta sa - cu adevarat ,,oran-
duita comercial“12. Intr-un astfel de context, femeia este masiv devalorizata, iar valoarea
sa nu este cuantificata decat Tn momentul casatoriei, atunci cand ea este aducatoare de
zestre; aceastd valorizare dureaza insa prea putin, pentru ca, imediat dupa casatorie, rolul
sau social si economic se apropie din nou de inexistentd, ea pierzandu-se Tn anonimat si
contand doar la numarul bratelor de munca din gospodarie.

Cu totul alta dinamica prezintd compartimentul masculin al comunitatii, marcat de o
masiva activitate sociald, vizibila mai ales la nivelul puterii de decizie. Nu doar selectia
maritala apartine cercului masculin, in vederea gestiondrii raporturilor intre neamuri, dar
si toate celelalte decizii cu impact 1n starea gospodariei proprii sau controlul comunitar
sunt rezervate barbatilor (achizitionarea sau vinderea de bunuri din gospodarie, decizii
economice ce privesc gospoddria, probleme ce tin de viata comunitara si chiar si unele
activitati de reglare sociala 1n timpul unor momente speciale, de tipul sarbatorilor de
iarna, cand actioneaza exclusiv ceata flacailor sau 1n timpul duminicilor, cand tot flacaii
sunt cei care tocmesc muzicantii si organizeaza dansul).

Devalorizarea femeii in societatea traditionala Tmbraca forme dintre cele mai preg-
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nante, de la acel obicei relatat de Dimitrie Cantemir si calatorii straini ale caror marturii
au fost retinute (sec. al XVII - al XVIII), de a ascunde femeile de ochii strainilor, si pana
la confundarea femeii cu zestrea pana acolo Incat faptura sa este inlocuita efectiv, une-
ori, cu o simpla foaie de zestre!3; Astfel, ,,din punct de vedere istoric, femeia, ca actant
social, se constituie ca o marginalitate, oprimata sexual si discriminatd economic si
politic*“14 si, In consecinta, va fi promotorul unei retorici a marginalului, adica a tacerii,
precum minoritatile, bolnavii incurabil sau strainii.

Vectorial vorbind, comunitatea traditionala este masculin-orientata, ca o consecinta
pragmatica a patriliniaritatii si a organizarii de tip patriarhal. Pentru o astfel de organi-
zare, femeile sunt valorizate si recunoscute doar puse in relatie cu barbatii lor sau din
familia lor. Acest lucru se poate observa si din sistemul (paralel cu cel oficial) pe care il
dezvolta denomindrile personale in comunitatea rurald, unde fata, la fel ca nevasta, este
strict relationata cu barbatul protector. in Valcau de J os, de exemplu, Ludovica Gui, desi
a fost singura fata a deacului din sat (functie extrem de importantd 1n ierarhia comuni-
tard), maritandu-se, a devenit automat Ludovica Jerului, preluand porecla neamului sotu-
lui sau, si nu a ramas Ludovica Deacului, desi familia Deacului avea un prestigiu indis-
cutabil mai mare decat familia sotului; analog, fiica lor, Aurica, a fost cunoscutd drept
fata Gavrilii Jerului®, dupa numele tatalui; de altfel, aceasta situatie, a calchierii
numelui sotiei dupa cel al sotului, este data si de denumirea actului marital 1n sine:
Ludovica s-a maritat dupd Gavrila Jerului, deci era normal sa-i preia patronimul. Acest
»~madritat dupa“ conceptualizeaza chiar esenta parentalului traditional, ce pastreaza acea
trasatura bine definita de Lévi Strauss, potrivit caruia, in sud-estul Europei, barbatii sunt
cei care fac schimbul de femei, iar acest demers are caracter legic.

Acesta este climatul 1n care se construieste ceea ce antropologii au numit ,,paradoxul
patriliniar*: fata maritata intrd in familia sotului sdu cu un statut nesemnificativ din punct
de vedere social, desi perpetuarea familiei sotului si, deci, chiar supravietuirea, depinde,
in fond, de capacitatile sale reproductive si materne. Textele folclorice vorbesc deseori
despre aceasta Instrainare a miresei de familia sa si de activarea unor mecanisme famil-
iale si sociale de integrare ale tinerei in familia sotului, miresei atribuindu-i-se un statut
apropiat de cel al soldatilor sau al strainilor cu adevarat. Un fragment de strigatura pro-
priu scenariului ceremonial nuptial hiperdimensioneaza vizibil soarta miresei, trimisa
printre straini, astfel incat ea ar trebui sa regrete pana si gardul de spini din capatul gra-
dinii:

,.Ja-ti mireasa ziua buna,

De la tata de la muma,

Si de la gardul cel de spini,

C-amu te duci printre streini*15.

De altfel, bibliografia romaneasca si europeana a relatiilor de rudenie atesta faptul ca,
in intreg spatiul central si est-european, se delimiteaza o zona de ambiguitate a genului
- dat fiind faptul ca, irevocabil, masculinul este categoria care produce genul - si anume
acel caz 1n care inexistenta unui urmas pe linie masculind face ca una dintre fetele fam-
iliei (pusa 1n pericolul anihilarii ei ca neam) sa convinga un barbat ,,sa se marite*, adica
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sd accepte sa vina sa locuiasca el 1n casa fetei, si nu invers. Am ntalnit numeroase ast-
fel de cazuri 1n satele saldjene si pretutindeni acest schimb de roluri este receptat ca fiind
singura solutie pentru salvarea neamului.

Structura dihotomica a societatii traditionale, mult mai transanta decat in cazul soci-
etatii moderne, relationeaza microcosmosul cu macrocosmosul, naturalul cu supranatu-
ralul, socialul cu sacrul, astfel incat participarea la social este completata de accesul la
ipostazele sacrului, si el cu valoare ordonatoare. Studiile antropologice efectuate pe
decupaje din spiritualitatea folclorica demonstreaza ca aceasta participare la viata de zi
cu 7i, la fel ca relationarile cu supranaturalul, se face pe principiile vaselor comunicante:
in vreme ce viata sociald este apanajul aproape exclusiv al masculinului, activismul 1n
domeniul accesului la sacru, mai ales prin intermediul religiei si al magiei, favorizeaza
mult performarea feminina.

Aceasta noua perspectiva Tmbogateste mult referentialul si permite o abordare mult
mai elastica a instantelor feminine de rol. Prin excelenta creatoare, cu o fantezie de
nestavilit si cu posibilitati exceptionale de configurarea ideatica, femeile par a fi nativ
destinate unor activitati care sa exploateze perceptia senzitiva. Psihologii discuta tot mai
mult existenta unui asa numit ,,al doilea vaz*, concretizat in capacitatea feminind maxi-
mald de a coresponda cu sacrul (inaccesibil pentru masele largi, dar deschis unor per-
soane cu har, cele mai multe dintre ele fiind feminine, dupa cum releva studiile statistice,
care au sustinut nu doar faptul cd Jean Palou avea dreptate atunci cand spunea ca ,,pen-
tru fiecare vrdjitor, exista zece mii de vrajitoare®16, ci s-au bazat si pe faptul ca numarul
medium-urilor femei este mult mai ridicat decat numarul medium-urilor barbati, asa
dupa cum demonstreaza o analiza a fenomenelor precognitive, executata de psihologi si
psihanalisti). Explicatia ar putea fi aceea ca ,,femeile se deosebesc foarte mult de barbati
nu numai din punct de vedere fizic, ci si mental si afectiv. Se pare cad femeile sunt mai
constiente de planurile mai profunde ale psihicului si afectului, fara a face un efort spe-
cial in acest sens. Probabil ca aceasta tine de firea femeii*17.

Astfel, femeile construiesc, istoric, prin acumularea performarilor de-a lungul timpu-
lui, un anumit rol Tn comunicarea poetica sau poietica cu sacrul si acest lucru se poate
vedea mai ales in implicatia masiva a performerilor feminini in cadrul magiei erotice si
terapeutice, unde ,.rolurile se creeaza pe un sistem de valori, cu un model concret de
realizare, intr-un raport de determinare ntre interpretul (posibil si creator) si colectivi-
tatea prezenta care recepteazd, dar si cea precedentd, care a contribuit la realizarea mode-
lului. Astfel, schema de rol, ca element al patternului cultural, este o rezultanta de gene-
ratii“18, generatii care au furnizat performeri exceptionali ai magiei casnice, domestice,
prin excelenta cu finalitate terapeutica si psihoterapeutica.

Nu este mai putin adevarat ca femeile sunt cele care sustin activ conservarea, pas-
trarea si transmiterea traditiei; altfel spus, ele sunt si promotorii fixati socio-cultural ai
demersului magico-ritualic si tot ele, intr-o continuare a procesului de rezolvare magica
a unor situatii limita ce, in opinia colectivitatii rurale nu pot fi rezolvate decat prin invo-
carea sacrului cu valoare reglatoare, sunt cele care permanentizeaza aceste demersuri.
Metaforic spus, satul traditional si formulele sale de comunicare cu sacrul vor raimane in
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constiinta generatiilor viitoare prin tendinta conservatoare feminina, dispusa sa pastreze
traditiile si schemele mentalitare care au functionat in comunitatea satului pentru perfor-
marea acestor traditii, adica va ramane, asa cum glosa H. H. Stahl, ,,al babelor, adica al
mamelor si bunicelor*19.

Asadar, femeile ,,nu existd in retorica masculina ce structureaza codul oficial, dar
aceasta nu Tnseamna ca socialitatea lor este inexistentd. Ne confruntdm cu o opacizare
care ascunde un camp freatic de putere*20, iar observatiile de teren si studiul bibliografiei
de specialitate sugereaza faptul ca polul de putere acaparat categoric de sfera femininu-
lui este teritoriul magiei, si ca absenta activismului social al femeii din comunitatea
traditionala este masiv compensata de activitatea consecventa din sfera magiei.

De referintd ramane, ca o demonstratie notabila a activismului magic eminamente
feminin, studiul Nicoletei Coatu referitor la rolul si comportamentul femeii / descanta-
toarei in cadrul scenariului oferit de practica descantatului terapeutic si psihoterapeutic.
Statutul de rol se cladeste in contextul relatiei de comunicare ce se instituie intre practi-
cianul terapeut (al carui rol este o consecinta a presiunii unui model cultural institution-
alizat) si receptorul uman caruia i este destinatd performarea actului magic (bolnavul) si
care devine, astfel, titularul rolului de beneficiar. in context, ,,comportamentele de rol
diversificate la nivelul celor doud instante comunicative, la polul performarii si la polul
receptarii, releva doua dimensiuni relationate, determinate de raportul caracteristic oral-
itdtii, individual / colectiv. Dimensiunea determindrilor subiective, particulare, priveste
structura psihica a fiecarui individ ca prezenta concreta, atat locutor, cat si interlocutor,
fiecare rol corespunzator celor doi poli alaturand un complex de atitudini, reactii afec-
tive si volitive. Variatiile individuale ale comportamentului de rol se relationeaza cu
dimensiunea obiectiva, dupa criterii asimilate prin socializare si incorporate in modelul
general de rol care ofera solutii codificate*21.

Practica descantatului terapeutic poate fi intalnita Tnca in multe dintre satele saldjene;
multe dintre femeile intervievate au mers, cel putin o data, cu copiii lor, la descantat (mai
ales de deochi sau de speriat), sau chiar au performat ele insele astfel de scenarii ter-
apeutice, invitate de la mame sau bunici. In astfel de conditii determinate comunitar,
modelul de rol, cel al descantatoarei, ca invariant, se prezinta sub forma unei multitudi-
ni de variante, fiecare generata de un context situational individual, marcat de fiecare caz
de imbolnavire 1n parte. Actul magico-ritualic este generat de situatia maladiva, recep-
tatd Tn contextul gandirii si reprezentarii folclorice ca o ruptura intre om si cosmos, ca un
dezechilibru intre starea naturald a omului si starea produsa de intruziunea elementului
malefic, generator de boala. Focalizarea asupra acestei situatii de criza este similara, atat
la nivel individual, cat si la nivel colectiv, la fel cum rezolvarea crizei, prin punerea in
act a descantatului terapeutic / psihoterapeutic este, in linii mari, similar asumata, de
individ si de comunitate, gratie tiparelor mentalitare bine fixate. Astfel, ,,modelul de rol
exista latent, ca virtualitate in memoria culturala a indivizilor socializati, si devine mani-
fest prin concretizarea in variante*22, bine conturate pentru fiecare tip de boala in parte,
asa cum releva culegerile de descantece.

Unui rol feminin bine definit Tn termeni de magie terapeutica si erotica i se opune un
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rol la fel de bine conturat, masculin, care-si revendica sfera ierarhiilor bisericesti.
Femeile participa si ele activ la viata religioasa a comunitatii; ele sunt cele care se remar-
ca printr-o trédire plind de fervoare a sentimentului religios, cele care asigura fundalul
desfasurarii plenare si perpetue a religiei traite. Nu trebuie decét sa ne gadndim la numarul
mare de femei prezente la liturghia duminicala, la prezenta lor remarcabila la vecernii
sau liturghiile de dimineata, din zilele saptamanii, la tinerea zilelor de post, la facutul
prescurilor sau la pelerinaje; dincolo de aceasta traire in limitele unei atitudini pietale
deseori valorificata prin cadre specifice mirabilului si chiar magicului, ierarhiile bis-
ericesti sunt asigurate de barbati, cei care reclama implementarea unui statut de rol spe-
cific.

Rezumat

Teoria rolurilor in obiceiurile traditionale explica atat caracterul modelat al obiceiurilor, cat si
relatiile sociale din comunitate. Rolurile se pot repartiza pe genuri, barbatul sau femeia credndu-si
de-a lungul vietii o identitate de rol, conditionata de registrul de roluri existent In comunitate.

Dihotomia de sex si gen este detectabila in multe dintre sectoarele socialului, mentalul colectiv
favorizand dominatia masculina (inteleasa nu ca masculinitate propriu-zisa, ci ca atitudine mas-
culina, ce poate fi proprie si feministelor). Dupa Pierre Bourdieu, principiul inferioritatii si exclude-
rii femeii este sustinut si amplificat de sistemul mitico-ritual.

Spre deosebire de rolul ei marginal din punct de vedere social, femeia detine un rol central in
planul comunicarii cu sacrul, ea fiind performer predilect al actelor magice si sustinatoare activa a
pastrarii si transmiterii traditiei. Desi ierarhiile bisericesti sunt determinate de roluri masculine,
femeile participa activ la slujbele religioase, dovedindu-si si In acest mod afinitatea fatd de comu-
nicarea cu sacrul.

Abstract

The role theory applied to customs explains both the patterned character of the customs and the
social relationships in traditional communities. Roles can be classified by gender, as men or women
create along their life a role identity conditioned by the role range functioning within the commu-
nity.

The sex and gender dichotomy is detectable at many social levels, the collective mentality
favouring the male domination (not as masculinity in itself but as masculine attitude that feminists
can adopt too). According to Pierre Bourdieu, the mythic ritual system supports and amplifies the
principle of women’s inferiority and exclusion.

As distinct from their socially marginal role, women detain a central role when the connection
to the sacred is involved as they are main performers of magic acts and active supporters of pre-
serving and transmitting tradition. Although ecclesiastic hierarchies are determined by masculine
roles, women take active part in religious services thus proving their affinity towards the sacred
level.
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