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Teoria genului ca perspectivã de abordare antropologicã 
a obiceiurilor tradiþionale

Teoria rolurilor, aplicabilã modelului cultural oferit de comunitãþile folclorice, con-
tinuatã de teoria genurilor, cu impact puternic în zona mentalului colectiv urban ºi în
felul de structurare a societãþii moderne, contemporane, cu toate problemele presupuse
de aceasta, a interesat mult studiile antropologice ºi etnologice din ultima perioadã.
Obiceiurile populare se prezintã ca modele de comportament cultural, rezultatul unor
acte instituþionalizate de norme ºi cutume societare, conturând un modus vivendi prin
care se pot detecta atât relaþiile sociale propriu zise (fie ele intrafamiliale, fie interfamil-
iale, iar apoi între grupuri sociale), cât ºi relaþiile omului cu cosmosul sau ale microcos-
mului cu macrocosmul. 

Comunitatea tradiþionalã impune un model al unei înlãnþuiri sistemice de obiceiuri
care presupun o anume relaþie între actanþi, fiecare dotaþi cu atribute ºi ranguri diferite,
fixate cutumiar, ceea ce genereazã o serie de obligaþii ºi drepturi ale actanþilor, pe care
aceºtia le vor dezvolta pe mãsura agregãrii individuale sau colective la obiceiul în care
au statute de rol. Rolul se defineºte ca „model organizat al comportamentului la o anu-
mitã poziþie a individului, într-un ansamblu interacþional socialmente instituit,
vehiculând un cumul de limbaje care servesc în globalitatea lor, unor funcþii fixate prin
consens“1.

Fiecare rol este interpretat de actantul impus de norma socio-culturalã a grupului,
conform unei „partituri“ ce se supune aceleiaºi norme. „Existã un model general de rol
care oferã soluþii codificate, iar exercitarea rolurilor individuale în conformitate cu sis-
temul de norme are în vedere indivizii socializaþi ca membri ai comunitãþii sociocultu-
rale istoriceºte determinate“2. În obiceiurile populare, rolurile se impun ca un sistem de
valori, în care schema de rol, ca element definitoriu al pattern-ului cultural, este rezul-
tanta unor generaþii de predecesori, iar relaþia de rol este procesul de asumare al aces-
teia în raport de ceilalþi participanþi la ceremonialul obiceiului3. 

Rolurile impuse de desfãºurarea exemplarã a obiceiurilor populare beneficiazã de
registre complexe, condiþionate spaþio-temporal. Este vorba de asigurarea unui anumit
climat prielnic, favorabil, desfãºurãrii obiceiului, dar ºi de impunerea unor elemente care
sunt caracteristice rolului. Mai mult decât atât, poziþia de rol presupune un sincretism al
limbajelor4 ºi determinãri umane concise, indubitabile. Exemplificãm cu o secvenþã pre-
luatã din obiceiurile din satele sãlãjene: danþul de duminica. Întotdeauna, danþul era
organizat de un grup de feciori; niciodatã acest rol nu revenea fetelor, care nu puteau
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activa în mod public ºi nici nu se puteau implica în organizarea unor evenimente publi-
ce; feciorii ºtiau cã trebuie sã se supunã condiþionãrii spaþio-temporale a evenimentului
în care jucau rolul de organizatori: danþul se organiza duminica, dar nu în orice duminicã,
ºi feciorii trebuiau sã cunoascã acele perioade de post în care performarea danþului era
interzisã ºi tot ei rezolvau problema spaþiului, gãsind o casã - casa danþului - sau o ºurã
unde dansatorii se puteau desfãºura; mai departe, rolul pe care-l ocupau se extindea ºi la
angajarea muzicanþilor ºi la plata acestora; tot ei erau cei care dãdeau semnalul de
începere a spectacolului; urmarea era aceea cã popularitatea lor creºtea în interiorul
grupului, ºi, de multe ori, din acest grup de feciori se alegeau apoi chemãtorii pentru
nuntã sau protagoniºtii altor acte rituale comunitare.

Ca modele active ºi stabile, rolurile performate în obiceiurile populare exprimã mode-
le de gândire care, de cele mai multe ori, exprimã relaþia de solidarizare comunitarã. Se
instituie, astfel, acea relaþie de rol despre care vorbeam, în care partenerii interacþioneazã
în funcþie de situaþia generatã de contextul obiceiului, activând drepturile ºi obligaþiile
aferente. Germina Comanici vorbeºte despre o constelaþie de roluri care integreazã
rolurile succesive: totalitatea rolurilor pe care femeia trebuie sã le performeze de la sta-
diul copilãriei pânã la bãtrâneþe constituie, prin cumulare, rolul specific al femeii. Se
creeazã, în astfel de condiþii, o identitate de rol 5, care se va evidenþia cu atât mai preg-
nant cu cât performerul unui rol, conºtient cã va intra în relaþie cu performerul altui rol,
cunoaºte ºi partitura acestuia ºi ºtie sã adopte un comportament corespunzãtor. Un rol de
mireasã, de exemplu, este performat în relaþie tacitã cu ceea ce mireasa ºtie deja, din
amprenta sa culturalã anterioarã, cã va performa viitorul sãu soþ, în ipostaza de rol a
mirelui.

Preluãm acest concept de identitate de rol ºi reþinem aceastã disociere a rolurilor în
funcþie de gen, încercând sã analizãm o parte a obiceiurilor populare sãlãjene din aceastã
perspectivã, a performãrii rolurilor diferite în funcþie de secanta masculin / feminin. Se
ºtie cã una dintre cele mai redutabile dihotomii, ºi care, sub diferite forme, mergând de
la tipare ale reprezentãrilor colective sau imagini ale mentalitãþii colective tradiþionale ºi
pânã la formule moderne, contemporane, de valorificare, au punctat organizarea socialã,
este aceastã dihotomie, masculin - feminin. De acelaºi ordin cu alte perechi pe care le
putem numi fundamentale (pur / impur, sãnãtate / boalã, viaþã / moarte), dihotomia sex-
elor biologice (care, ulterior, a fost fundamentul teoriei genurilor culturale, prin care
sexul este analizat separat de gen ºi îºi repercuteazã efectele din biologic în social, eco-
nomic, cultural), a compartimentat ºi obiceiurile, atât în sectorul tradiþiilor ce însoþesc
momentele principale ale vieþii, cât ºi în sectorul rezervat sãrbãtorilor calendaristice. 

Dihotomia de sex ºi gen este detectabilã în multe dintre sectoarele socialului, pornind
de la determinarea liniei de neam (a spiþei) ºi moºtenirea proprietãþii, pânã la acreditarea
unor raporturi speciale cu spiritualitatea ºi, mai ales, cu sacrul, deschise omului prin
magie ºi religie. Multe dintre aceste aspecte au generat procese ale cãror efecte pot fi
detectate ºi în comunitatea modernã, de tip urban, care, pãstrând un anumit model social
generat de statutul de rol despre care am discutat anterior, diferenþiazã ºi acum statutul
masculin de cel feminin.
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Pierre Bourdieu detecteazã rãdãcinile acestei sensibilitãþi generale susþinute de gen /
sex chiar la nivelele cele mai discrete ale mentalului colectiv, unde dominaþia masculinã
este atât de intim implementatã încât ea trece neobservatã, fiind însãºi generatoarea mo-
dului nostru de viaþã. O astfel de amprentã culturalã corespunde expectanþelor noastre,
dat fiind faptul cã, practic, ca subiecþi ai dihotomiei de gen, ne naºtem invariabil într-o
lume a patriarhatului absolut, matriarhatul legendar ajungând sã alimenteze, paradoxal,
suplimentar, tot aceastã realitate socialã. În astfel de contexte, masculinului îi este
atribuitã starea de dominaþie, în vreme ce femininului nu-i rãmâne decât starea infe-
rioarã, cea de parte dominatã. Bourdieu ocoleºte toate capcanele pe care le-ar deschide
abordarea exclusiv filozoficã a unui astfel de mod de a vedea lucrurile, instituind, la fel
ca alþi antropologi, operaþii matematice cu rest, între sexul biologic ºi datul cultural; alt-
fel spus, dominaþia este absolutizatã social nu neapãrat pentru palierul masculinului, ci
mai degrabã, pentru o stare a masculinului. În context, feministele ultimelor decenii se
pot integra ºi ele unui astfel de weltanschauung, dacã preferã starea de dominant, celei
de dominat. Cu alte cuvinte, ceea ce pentru societatea arhetipalã era un dat imuabil, pen-
tru societatea modernã poate însemna o amprentã culturalã, ºi chiar dacã sexul nu poate
fi schimbat esenþialmente, starea de masculinitate (dominanþã) sau de feminitate
(supunere) poate fi asumatã în mãsuri diferite.

Subiectul acoperã paginile unui studiu notabil - Dominaþia masculinã6 - nu doar prin
subiectul incitant, ci, mai ales, prin metodã. Pierre Bourdieu, unul dintre cei mai apreci-
aþi filozofi francezi ai secolului XX, pãrãseºte terenul filozofic, pentru a aborda prob-
lemele legate de dihotomia socialã de sex prin prisma sociologiei, dar uzând din plin de
tehnici de investigare proprii etnologiei. Astfel, Bourdieu continuã studii anterioare7 ºi
foloseºte informaþii din aceeaºi societate kabilã (o provincie berberã a Algeriei), asimi-
latã unei societãþi arhetipale, pentru a demonstra cã ordinea impusã de dominaþia mas-
culinã este parte a cosmologiei ºi antropogenezei: „într-un univers în care, precum soci-
etatea kabilã, ordinea sexualitãþii nu este constituitã ca atare ºi unde diferenþele sexuale
rãmân scufundate în ansamblul opoziþiilor ce organizeazã întregul cosmos, atributele ºi
actele sexuale sunt supraîncãrcate cu determinãri antropologice ºi cosmologice“8.

Densitatea semanticã a dihotomiei, cu conotaþii ºi corespondenþe în toate sectoarele
devenirii, porneºte din scheme de gândire cu aplicaþie universalã, iar sistemul mitico-rit-
ual nu face decât sã consfinþeascã cutumiar aceste principii, oficializându-le ºi insti-
tuþionalizându-le. O astfel de diviziune sexualã este detectabilã ºi în forma ei obiectivatã
(vom folosi ºi noi, mai departe, cunoscuta asociere a lui Bourdieu între organizarea
internã a spaþiului de locuit specific Kabiliei ºi raporturile feminitãþii cu masculinitatea)
dar ºi în formã perceptualã (scheme de gândire ºi scheme de acþiune, aºa cum vom vedea,
în asumarea obiceiurilor în funcþie de roluri masculine ºi roluri feminine).

Etnologul Bourdieu, folosindu-se de perspective filozofice ºi sociologice, cum
spuneam, condenseazã lucrurile în formule aproape paremiologice. Cu riscul unor
reproºuri pentru amploarea citatului, redãm in extenso, explicaþia lui Bourdieu: „Forþa
ordinii masculine se vede dupã faptul cã nu are nevoie de justificare: viziunea andro-
centricã se impune ca neutrã ºi nu are nevoie sã fie enunþatã în discursuri care ar încer-
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ca sã o legitimeze. Ordinea socialã funcþioneazã ca o imensã maºinã simbolicã care tinde
sã ratifice dominaþia masculinã ºi pe care este întemeiatã: diviziunea sexualã a muncii,
distribuirea cât se poate de strictã a activitãþilor fiecãruia dintre sexe, a locului, momen-
tului ºi instrumentelor lor; structura spaþiului, prin opoziþia dintre locul de adunare sau
piaþa, rezervatã bãrbaþilor ºi casã, rezervatã femeilor, sau, în interiorul acesteia din urmã,
dintre zona masculinã, dominatã de vatrã, ºi zona femininã, dominatã de grajd, apã ºi
vegetale; structura timpului, zi, an agrar sau ciclu de viaþã cu momente de rupturã, mas-
culine ºi lungi perioade de gestaþie, feminine“9.

Pentru Bourdieu, întreaga structurã a activitãþilor tehnico-rituale îºi are temeiul ultim
în acea structurã a pieþei bunurilor simbolice în care femeile joacã rolul unor instrumente
simbolice de schimb, sau, mai corect spus, obiecte de schimb definite în funcþie de intere-
sele masculine. Antropologul îºi fundamenteazã  studiile pornind de la ideea cã „prin-
cipiul inferioritãþii ºi excluderii femeii, pe care sistemul mitico-ritual îl ratificã ºi-l
amplificã, ajungând sã facã din el principiul de diviziune al întregului univers, nu este
altceva decât asimetria de bazã, aceea dintre subiect ºi obiect, dintre instrument-agent ºi
instrument, care se instaureazã între bãrbat ºi femeie pe terenul schimburilor simbolice
(...)“10.

Problema este una cvasigeneralã ºi þine, aºa cum spuneam, de instituirea unui pattern
cultural al comunitãþilor folclorice europene11 ºi care a generat un anumit rol al femeii
în comunitatea tradiþionalã. De altfel, cele mai multe dintre studiile de teoria rolurilor sau
de teoria genurilor culturale pornesc din valorificarea prezenþei sau, mai corect spus, a
absenþei femeii (valorificarea opacizãrii rolului femeii), în comunitatea tradiþionalã. Se
porneºte de la o anume ideologie excesiv androcentristã, potrivit cãreia activismul social
al femeii în societatea tradiþionalã era extrem de redus. Statutul femeii este generat de un
ºir continuu de dependenþe: faþã de tatã, faþã de soþ, deseori, chiar faþã de fiul mai mare.
Tiparul cutumiar face ca posibilitatea deciziei în ceea ce priveºte selecþia maritalã sã fie
una extrem de limitatã, femeia fiind mereu cedatã, iar existenþa sa -  cu adevãrat „orân-
duitã comercial“12. Într-un astfel de context, femeia este masiv devalorizatã, iar valoarea
sa nu este cuantificatã decât în momentul cãsãtoriei, atunci când ea este aducãtoare de
zestre; aceastã valorizare dureazã însã prea puþin, pentru cã, imediat dupã cãsãtorie, rolul
sãu social ºi economic se apropie din nou de inexistenþã, ea pierzându-se în anonimat ºi
contând doar la numãrul braþelor de muncã din gospodãrie.

Cu totul altã dinamicã prezintã compartimentul masculin al comunitãþii, marcat de o
masivã activitate socialã, vizibilã mai ales la nivelul puterii de decizie. Nu doar selecþia
maritalã aparþine cercului masculin, în vederea gestionãrii raporturilor între neamuri, dar
ºi toate celelalte decizii cu impact în starea gospodãriei proprii sau controlul comunitar
sunt rezervate bãrbaþilor (achiziþionarea sau vinderea de bunuri din gospodãrie, decizii
economice ce privesc gospodãria, probleme ce þin de viaþa comunitarã ºi chiar ºi unele
activitãþi de reglare socialã în timpul unor momente speciale, de tipul sãrbãtorilor de
iarnã, când acþioneazã exclusiv ceata flãcãilor sau în timpul duminicilor, când tot flãcãii
sunt cei care tocmesc muzicanþii ºi organizeazã dansul).

Devalorizarea femeii în societatea tradiþionalã îmbracã forme dintre cele mai preg-
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nante, de la acel obicei relatat de Dimitrie Cantemir ºi cãlãtorii strãini ale cãror mãrturii
au fost reþinute (sec. al XVII - al XVIII), de a ascunde femeile de ochii strãinilor, ºi pânã
la confundarea femeii cu zestrea pânã acolo încât fãptura sa este înlocuitã efectiv, une-
ori, cu o simplã foaie de zestre13; Astfel, „din punct de vedere istoric, femeia, ca actant
social, se constituie ca o marginalitate, oprimatã sexual ºi discriminatã economic ºi
politic“14 ºi, în consecinþã, va fi promotorul unei retorici a marginalului, adicã a tãcerii,
precum minoritãþile, bolnavii incurabil sau strãinii.

Vectorial vorbind, comunitatea tradiþionalã este masculin-orientatã, ca o consecinþã
pragmaticã a patriliniaritãþii ºi a organizãrii de tip patriarhal. Pentru o astfel de organi-
zare, femeile sunt valorizate ºi recunoscute doar puse în relaþie cu bãrbaþii lor sau din
familia lor. Acest lucru se poate observa ºi din sistemul (paralel cu cel oficial) pe care îl
dezvoltã denominãrile personale în comunitatea ruralã, unde fata, la fel ca nevasta, este
strict relaþionatã cu bãrbatul protector. În Valcãu de Jos, de exemplu, Ludovica Gui, deºi
a fost singura fatã a deacului din sat (funcþie extrem de importantã în ierarhia comuni-
tarã), mãritându-se, a devenit automat Ludovica Jerului, preluând porecla neamului soþu-
lui sãu, ºi nu a rãmas Ludovica Deacului, deºi familia Deacului avea un prestigiu indis-
cutabil mai mare decât familia soþului; analog, fiica lor, Aurica, a fost cunoscutã drept
„fata Gãvrilii Jerului“, dupã numele tatãlui; de altfel, aceastã situaþie, a calchierii
numelui soþiei dupã cel al soþului, este datã ºi de denumirea actului marital în sine:
Ludovica s-a mãritat dupã Gãvrilã Jerului, deci era normal sã-i preia patronimul. Acest
„mãritat dupã“ conceptualizeazã chiar esenþa parentalului tradiþional, ce pãstreazã acea
trãsãturã bine definitã de Lévi Strauss, potrivit cãruia, în sud-estul Europei, bãrbaþii sunt
cei care fac schimbul de femei, iar acest demers are caracter legic.

Acesta este climatul în care se construieºte ceea ce antropologii au numit „paradoxul
patriliniar“: fata mãritatã intrã în familia soþului sãu cu un statut nesemnificativ din punct
de vedere social, deºi perpetuarea familiei soþului ºi, deci, chiar supravieþuirea, depinde,
în fond, de capacitãþile sale reproductive ºi materne. Textele folclorice vorbesc deseori
despre aceastã înstrãinare a miresei de familia sa ºi de activarea unor mecanisme famil-
iale ºi sociale de integrare ale tinerei în familia soþului, miresei atribuindu-i-se un statut
apropiat de cel al soldaþilor sau al strãinilor cu adevãrat. Un fragment de strigãturã pro-
priu scenariului ceremonial nupþial hiperdimensioneazã vizibil soarta miresei, trimisã
printre strãini, astfel încât ea ar trebui sã regrete pânã ºi gardul de spini din capãtul grã-
dinii:

„Ia-þi mireasã ziua bunã,
De la tatã de la mumã, 
ªi de la gardul cel de spini,
C-amu te duci printre streini“15.
De altfel, bibliografia româneascã ºi europeanã a relaþiilor de rudenie atestã faptul cã,

în  întreg spaþiul central ºi est-european, se delimiteazã o zonã de ambiguitate a genului
- dat fiind faptul cã, irevocabil, masculinul este categoria care produce genul - ºi anume
acel caz în care inexistenþa unui urmaº pe linie masculinã face ca una dintre fetele fam-
iliei (pusã în pericolul anihilãrii ei ca neam) sã convingã un bãrbat „sã se mãrite“, adicã
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sã accepte sã vinã sã locuiascã el în casa fetei, ºi nu invers. Am întâlnit numeroase ast-
fel de cazuri în satele sãlãjene ºi pretutindeni acest schimb de roluri este receptat ca fiind
singura soluþie pentru salvarea neamului.

Structura dihotomicã a societãþii tradiþionale, mult mai tranºantã decât în cazul soci-
etãþii moderne, relaþioneazã microcosmosul cu macrocosmosul, naturalul cu supranatu-
ralul, socialul cu sacrul, astfel încât participarea la social este completatã de accesul la
ipostazele sacrului, ºi el cu valoare ordonatoare. Studiile antropologice efectuate pe
decupaje din spiritualitatea folcloricã demonstreazã cã aceastã participare la viaþa de zi
cu zi, la fel ca relaþionãrile cu supranaturalul, se face pe principiile vaselor comunicante:
în vreme ce viaþa socialã este apanajul aproape exclusiv al masculinului, activismul în
domeniul accesului la sacru, mai ales prin intermediul religiei ºi al magiei, favorizeazã
mult performarea femininã. 

Aceastã nouã perspectivã  îmbogãþeºte mult referenþialul ºi permite o abordare mult
mai elasticã a instanþelor feminine de rol. Prin excelenþã creatoare, cu o fantezie de
nestãvilit ºi cu posibilitãþi excepþionale de configurarea ideaticã, femeile par a fi nativ
destinate unor activitãþi care sã exploateze percepþia senzitivã. Psihologii discutã tot mai
mult existenþa unui aºa numit „al doilea vãz“, concretizat în capacitatea femininã maxi-
malã de a coresponda cu sacrul (inaccesibil pentru masele largi, dar deschis unor per-
soane cu har, cele mai multe dintre ele fiind feminine, dupã cum relevã studiile statistice,
care au susþinut nu doar faptul cã Jean Palou avea dreptate atunci când spunea cã „pen-
tru fiecare vrãjitor, existã zece mii de vrãjitoare“16, ci s-au bazat ºi pe faptul cã numãrul
medium-urilor femei este mult mai ridicat decât numãrul medium-urilor bãrbaþi, aºa
dupã cum demonstreazã o analizã a fenomenelor precognitive, executatã de psihologi ºi
psihanaliºti). Explicaþia ar putea fi aceea cã „femeile se deosebesc foarte mult de bãrbaþi
nu numai din punct de vedere fizic, ci ºi mental ºi afectiv. Se pare cã femeile sunt mai
conºtiente de planurile mai profunde ale psihicului ºi afectului, fãrã a face un efort spe-
cial în acest sens. Probabil cã aceasta þine de firea femeii“17. 

Astfel, femeile construiesc, istoric, prin acumularea performãrilor de-a lungul timpu-
lui, un anumit rol în comunicarea poeticã sau poieticã cu sacrul ºi acest lucru se poate
vedea mai ales în implicaþia masivã a performerilor feminini în cadrul magiei erotice ºi
terapeutice, unde „rolurile se creeazã pe un sistem de valori, cu un model concret de
realizare, într-un raport de determinare între interpretul (posibil ºi creator) ºi colectivi-
tatea prezentã care recepteazã, dar ºi cea precedentã, care a contribuit la realizarea mode-
lului. Astfel, schema de rol, ca element al patternului cultural, este o rezultantã de gene-
raþii“18, generaþii care au furnizat performeri excepþionali ai magiei casnice, domestice,
prin excelenþã cu finalitate terapeuticã ºi psihoterapeuticã.

Nu este mai puþin adevãrat cã femeile sunt cele care susþin activ conservarea, pãs-
trarea ºi transmiterea tradiþiei; altfel spus, ele sunt ºi promotorii fixaþi socio-cultural ai
demersului magico-ritualic ºi tot ele, într-o continuare a procesului de rezolvare magicã
a unor situaþii limitã ce, în opinia colectivitãþii rurale nu pot fi rezolvate decât prin invo-
carea sacrului cu valoare reglatoare, sunt cele care permanentizeazã aceste demersuri.
Metaforic spus, satul tradiþional ºi formulele sale de comunicare cu sacrul vor rãmâne în
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conºtiinþa generaþiilor viitoare prin tendinþa conservatoare femininã, dispusã sã pãstreze
tradiþiile ºi schemele mentalitare care au funcþionat în comunitatea satului pentru perfor-
marea acestor tradiþii, adicã va rãmâne, aºa cum glosa H. H. Stahl, „al babelor, adicã al
mamelor ºi bunicelor“19.  

Aºadar, femeile „nu existã în retorica masculinã ce structureazã codul oficial, dar
aceasta nu înseamnã cã socialitatea lor este inexistentã. Ne confruntãm cu o opacizare
care ascunde un câmp freatic de putere“20, iar observaþiile de teren ºi studiul bibliografiei
de specialitate sugereazã faptul cã polul de putere acaparat categoric de sfera femininu-
lui este teritoriul magiei, ºi cã absenþa activismului social al femeii din comunitatea
tradiþionalã este masiv compensatã de activitatea consecventã din sfera magiei. 

De referinþã rãmâne, ca o demonstraþie notabilã a activismului magic eminamente
feminin, studiul Nicoletei Coatu referitor la rolul ºi comportamentul femeii / descântã-
toarei în cadrul scenariului oferit de practica descântatului terapeutic ºi psihoterapeutic.
Statutul de rol se clãdeºte în contextul relaþiei de comunicare ce se instituie între practi-
cianul terapeut (al cãrui rol este o consecinþã a presiunii unui model cultural instituþion-
alizat) ºi receptorul uman cãruia îi este destinatã performarea actului magic (bolnavul) ºi
care devine, astfel, titularul rolului de beneficiar. În context, „comportamentele de rol
diversificate la nivelul celor douã instanþe comunicative, la polul performãrii ºi la polul
receptãrii, relevã douã dimensiuni relaþionate, determinate de raportul caracteristic oral-
itãþii, individual / colectiv. Dimensiunea determinãrilor subiective, particulare, priveºte
structura psihicã a fiecãrui individ ca prezenþã concretã, atât locutor, cât ºi interlocutor,
fiecare rol corespunzãtor celor doi poli alãturând un complex de atitudini, reacþii afec-
tive ºi volitive. Variaþiile individuale ale comportamentului de rol se relaþioneazã cu
dimensiunea obiectivã, dupã criterii asimilate prin socializare ºi încorporate în modelul
general de rol care oferã soluþii codificate“21. 

Practica descântatului terapeutic poate fi întâlnitã încã în multe dintre satele sãlãjene;
multe dintre femeile intervievate au mers, cel puþin o datã, cu copiii lor, la descântat (mai
ales de deochi sau de speriat), sau chiar au performat ele însele astfel de scenarii ter-
apeutice, învãþate de la mame sau bunici. În astfel de condiþii determinate comunitar,
modelul de rol, cel al descântãtoarei, ca invariant, se prezintã sub forma unei multitudi-
ni de variante, fiecare generatã de un context situaþional individual, marcat de fiecare caz
de îmbolnãvire în parte. Actul magico-ritualic este generat de situaþia maladivã, recep-
tatã în contextul gândirii ºi reprezentãrii folclorice ca o rupturã între om ºi cosmos, ca un
dezechilibru între starea naturalã a omului ºi starea produsã de intruziunea elementului
malefic, generator de boalã. Focalizarea asupra acestei situaþii de crizã este similarã, atât
la nivel individual, cât ºi la nivel colectiv, la fel cum rezolvarea crizei, prin punerea în
act a descântatului terapeutic / psihoterapeutic este, în linii mari, similar asumatã, de
individ ºi de comunitate, graþie tiparelor mentalitare bine fixate. Astfel, „modelul de rol
existã latent, ca virtualitate în memoria culturalã a indivizilor socializaþi, ºi devine mani-
fest prin concretizarea în variante“22, bine conturate pentru fiecare tip de boalã în parte,
aºa cum relevã culegerile de descântece.  

Unui rol feminin bine definit în termeni de magie terapeuticã ºi eroticã i se opune un
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rol la fel de bine conturat, masculin, care-ºi revendicã sfera ierarhiilor bisericeºti.
Femeile participã ºi ele activ la viaþa religioasã a comunitãþii; ele sunt cele care se remar-
cã printr-o trãire plinã de fervoare a sentimentului religios, cele care asigurã fundalul
desfãºurãrii plenare ºi perpetue a religiei trãite. Nu trebuie decât sã ne gândim la numãrul
mare de femei prezente la liturghia duminicalã, la prezenþa lor remarcabilã la vecernii
sau liturghiile de dimineaþa, din zilele sãptãmânii, la þinerea zilelor de post, la fãcutul
prescurilor sau la pelerinaje; dincolo de aceastã trãire în limitele unei atitudini pietale
deseori valorificatã prin cadre specifice mirabilului ºi chiar magicului, ierarhiile bis-
ericeºti sunt asigurate de bãrbaþi, cei care reclamã implementarea unui statut de rol spe-
cific.

Rezumat 

Teoria rolurilor în obiceiurile tradiþionale explicã atât caracterul modelat al obiceiurilor, cât ºi
relaþiile sociale din comunitate. Rolurile se pot repartiza pe genuri, bãrbatul sau femeia creându-ºi
de-a lungul vieþii o identitate de rol, condiþionatã de registrul de roluri existent în comunitate.

Dihotomia de sex ºi gen este detectabilã în multe dintre sectoarele socialului, mentalul colectiv
favorizând dominaþia masculinã (înþeleasã nu ca masculinitate propriu-zisã, ci ca atitudine mas-
culinã, ce poate fi proprie ºi feministelor). Dupã Pierre Bourdieu, principiul inferioritãþii ºi exclude-
rii femeii este susþinut ºi amplificat de sistemul mitico-ritual.

Spre deosebire de rolul ei marginal din punct de vedere social, femeia deþine un rol central în
planul comunicãrii cu sacrul, ea fiind performer predilect al actelor magice ºi susþinãtoare activã a
pãstrãrii ºi transmiterii tradiþiei. Deºi ierarhiile bisericeºti sunt determinate de roluri masculine,
femeile participã activ la slujbele religioase, dovedindu-ºi ºi în acest mod afinitatea faþã de comu-
nicarea cu sacrul.

Abstract

The role theory applied to customs explains both the patterned character of the customs and the
social relationships in traditional communities. Roles can be classified by gender, as men or women
create along their life a role identity conditioned by the role range functioning within the commu-
nity. 

The sex and gender dichotomy is detectable at many social levels, the collective mentality
favouring the male domination (not as masculinity in itself but as masculine attitude that feminists
can adopt too). According to Pierre Bourdieu, the mythic ritual system supports and amplifies the
principle of women’s inferiority and exclusion.

As distinct from their socially marginal role, women detain a central role when the connection
to the sacred is involved as they are main performers of magic acts and active supporters of pre-
serving and transmitting tradition. Although ecclesiastic hierarchies are determined by masculine
roles, women take active part in religious services thus proving their affinity towards the sacred
level. 
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